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1 MARCEL MAOSS 




INTRODUCTION. 


Je ne ferai pas la faute de vouioir reconstituer une seuie 
des i^gendes chinoises. 

D(5compos4es, rMuites a i’etat de concretions litteraires, 
^degradees plus encore, peut-6tre, — i’histoire a pass6 la — 
pour avoir servi k des entreprises diverses de reconstruction 
erudite, il n’en reste que des iambeaux meconnaissables, 
emmeies, retailids, mutilds. Une poussikre de centons : pour 
qui desire voir d’ou sort la Chine fdodaie, voila Tunique heri- 
tage. Documents pauvres et precieux! j’ai tente la gageure 
de les utiliser. — Mais je veux le montrer : il sulfit de sou- 
mettre ces legendes deform'ees a une analyse sociologique. On 
entijevoit qu’elles ddrivent de I’affahulation de drames rituels 
et de danses reiigieuses. Cette valeur originelie est-elle recon- 
nue? On peut deviner les conditions sociales, techniques, 
ethnographiques qui presiderent a la fondation des Sei- 
gneuries. 

D’ofi cet Essai et son titre : Danses ct legendes de la Chine 
ancienne. 


* 


* * 


Dans un autre Essai ; Fkes el chansons anciennes de la 
CJime^^\ j’ai etabli, je crois, qu’a cote de la Chine des Villes, 
que ies rituels classiques nous decrivent, avec ses mceurs 

a) Gramet, Fetes el chansons ajwiemies de la Chine, Paris, lyigi 111-8°. Cite 
dorenavaut : Fetes et chupsons. 
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nobies, sa famille patriarcaie, sa vie de cour, existait une 
Chine des Villages dont les moeurs peuvent 4tre assez bien 
d^finies. Nous les connaissons par des poemes. Fix^s sous la 
forme oil nous les avons, ils ne se comprennent , a vrai dire, 
qne comme des podsies de cour. A ceci pres cependant : ils 
sent constitu^s par des themes qui out failure de. dictons de 
calendrier et dont les vers possedent cette Vertu (incompre- 
hensible, vraiment, s’ils dtaient des productions savantes) 
d’obliger les liommes a conformer leurs actes au cours de 
la Nature. Si je ne me suis pas trompd, ces thfemes, qu’utili- 
sait la poesie de cour, dtaient, k chaque F4te paysanne, inven- 
tds par des choeurs de garcons et de lilies rdunis au Lieu- 
Saint de leur pajs. Paysages lituels des F^tes oii toute poesie 
emprunte des images et des rythmes douds d’un pouvoir con- 
traignant, les Lieux-Saints sent les regulateurs de I’Ordre 
Nalurel comme de I’Ordre Humain. Or, le prestige dont ils 
jouissent est identique ii celui qui donne au Seigneur f6odal 
son autoritti. L’identitd est absolue. Les Lieux-Saints appa- 
raissent comme le principe extdriorisd de tout gouvernement. 
Ils valent ce que vaut celui-ci. Ils durent ce qu’il dure. Ils 
pdrissent de la m4me facon. On voit le Chef ou son Grand- 
Anc^tre tirer d’eux ou son nom de famille ou son nom person- 
neP^h Ainsi, il y a un moment ou le Seigneur est identifie au 
Lieu-Saint, devenu le Centre Ancestral de la maison prin- 
ciere. Aussitdt, son manage et son union avec sa Dame, aux 
nuits de pieine lune, determinent les astres, les bommes et 
toutes clioses a garder une conduite et des moeurs r^gulieres : 
ils suscitent une Emotion sainte^'^^ — celle-la m^me qu’dveilient 

Gf. Fe^es et chansons, p. 196 et siiiv., 199 et suiv. 

Gf. ibid., p. 262, et Granet, La religion des Chinois, Paris, 1922, 
in-S" (cite dorenavant : Relifj^ion des Chinois)^ voir p. 46 . Yoir (Fetes et chon- 
sons, p. s 84 ) I’indication que, eii [ndo*-Ghine, ies serenades se font aux nuits 
de pieine lune. La iune fournit des themes imporlants aux chansons du Che 
kiitg.: cf. (dianson XLI, p. 76. Bap. XTJf, theme des auliades. 
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dans les cceurs paysans ies noces equinoxiales ou garfons et 
filles, en s’unissant sur ia Terre sacr4e, croient s’apparenter 
a ia M^re de ieur Race^*'. G’est alors que ies rituaiistes des 
cours f^odales veuient interdire, c’est aiors qu’lis condamnent 
ies F6tes ruraies^^*. Tout s’est pass^ comme si le Prince s’^tait 
appropri^ et avait incorpor^ dans sa personne toute I’^nergie 
mystique diffiise dans le Lieu-Saint. 

Comment cctte Vertu diffuse a-t-eiie pu s’individualiser? 
Par quels prestiges le H^ros f^odal s’est-ii substitud a ia Terre- 
M^re des paysans? 


Une fois entrevue Tbypothese d’une revolution qui apparait 
compiexe et qu’on pent supposer riche d’enseignements , on 
h^site a consid^rer I’association des groupements nobles et 
paysans simpiement comme une donn^e de fait. La tentation 
s’impose d’une recherche r^soiument g^n^tique. 

Pour imaginer cette revolution, sur iaquelle aucun texte 
n’apporte de temoignage direct, un historien a toutes ses 
aises : iibre d’inventer a sa guise le systeme d’explieation , il 
trouvera aisement, dans la masse des faits juridiques et reli- 
gieux, de quoi I’iilustrer et le rendre attrayant. 

Se dedde-t-il pour ia th^sse que : ia dualite constatee, 
pour i’ensemble des pays chinois, dans i’arrangement de ia 


Gf. Granet, Le dep6t de r enfant »ur le sol, in Revue arMologique, igs i, 
5’ serie, t. XIV, p. 3o5-*36i (cite dorenavant : Rev. arch., Jpsi) aux p. 35{> 
el suiv., et Reltg. des Chinois, p. fhh et suiv. 

Gf. Granet, Couiumes matrimoniales de la Chine antique, in Tonng 
pao, XIII, p. 5 i 7 a 558 (cite dorenavant : Cout. inatrim. Toung pao, XIR) 
aux p, 5/i6 et suiv. — Gf. Fetes et chansons, p. 87 et suiv,, et, d^me faron 
generate, ies gioses des chansons , particuii^rement chanson XLIII, p* 77 * 

Les sinoiogues out et4 expressement invites h soutenir une these de ce 
genre par M» Pjganiol (cf. Essai sur les Origines de Rome, Paris, 19 ^ 9 > 
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soci4t4, a pour principe, dans chaque pays, I’accouplement 
de deux groupes humains de races ou de civilisations diff^- 
rentes? II lui suffira d’insister sur i’opposition des moeurs 
nobles et paysannes. 

Elies s’opposent, d’abord, mais non pas uniquement, par 
le principe hi^rarcMque ou communautaire qui commando 
Torganisation urbaine et Torganisation villageoise La pre- 
miere, dans la famille comme dans la citd, accorde au premier 
ne, issu de droite lign^e et repr^sentant direct d’un Hdros 
Fondateur, un pouvoir monarebique qu’il acquiert et transmet 
par hereditd, qui est son bien. La seconde ne favorise que 
r%e; elle ddiegue, SL’ceessivement, k la prdsidence des 
groupes indivis , celui de leurs membres qui se trouve le plus 
ancien. La famille noble, formee de sous-groupes differencies, 
bierarebises , ou ebaque personne a son rang , est une famille 
quasi-patriarcale et foncierement agnatique. La famille pay- 
sanne est un groupement bomogene et qui, de plus, fait, aver, 
un groupement syrndtrique, un couple dont les parties ne 

particuH^rement p. Les opinions de M. Piganiol sur ies origines de Rome 
peuvent paraitre contestables, mais son ouvrage a un m^iite certain et singu- 
iier : ii montre, tout au moins, que beaucoup de probl^mes — non pas, 
peut-6tre , consid6r4s comme r4soius , mais dont on ne cherebait plus la solution 
qu’avec une orientation d4fiine — peuvent et doivent 6tre envisages du point 
de vue qu"il signaie. Rien ne pxouve, a priori ^ que les sinologues n’auraienfc 
pas profit a ob4ir k sa suggestion. Le schdma qui suit indique quelques faits 
importants qui pourraient dtre utilises si Ton se d^cidait k transpose? en Chine 
ia tbdse soutenue dans ies Origines de Rome. 

Sur Porganisation villageoise, je renvoie a mes FStes et Chansons, Sur 
Torgamsation urbaine, je suis oblige de renvoyer : i** k\m court expose (sans 
appareii critique) fait aux p. 36-48< de la Reltg, des Chinois; a® k une etude 
[G-ranet., La polygynie sororale et le sororat dans la Chine /Male, Paris, 
1030, in-S® (cit4 dor4navant : Polyg. soror.) voir p. 40-51] qui ne traite qu'uno ' 
faibie partie de la question. J’aurais du depuis iongtemps faire paraitre un 
travail sur la Famille ckinoise des temps Jeodauso, qui est tout pr4par4 et dont 
j’ai donnd ies r4suitats dans un cours profess4 k la Sorbonne en 1922-1928 ct 
1928 - 1924 . Mon excuse pour ce retard se trouve dans le fait qu’il y avait iu- 
ter4t k publier d’abord la pr4sente 4tude. 
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peuvent 6tre isoi^es que par abstraction. Dans i’organisation 
de cette large Communaut^, I’individu n’apparalt pas, mais 
seuiement des categories determinees uniquement par ie sexe, 
la generation et la r^gie exogamique. Les groupes des pkes , 
des meres, des tantes paternelies, des oncles maternels, ainsi 
(jue les groupes qui leur correspondent dans la generation 
suivante, se distribuent de fapon a former ce qui, par rapport 
a cbaque membre de la Communaute , constitue les deux parts 
de celie-ci — sans que paraisse nettement prevaloir le prin- 
cipe agnatiqueW. Bien au contraire : la maison paysanne est 
chose feminine; dans la mesure ou est reconnu un principe de 
filiation , dans la mesure oh la notion de parente , sentie comme 
specifique, se distingue de la notion mixte d’apparentement- 
alliance, on peut dire que filiation et pai’ente sont uterines^^h 
A I’interieur de la Communaute, la pratique de I’exogamie 
maintient soiidement i’union des groupes accouplds ; la regie 
joue d’une maniere qui semble favoriser les femmes : ie mari 
est avant tout un gendre refu dans la maison feminine La 
r^gle exogamique a pour fondement le principe de la separa- 
tion des sexes ; ce principe est lie a une division du travail qui 
laissant aux hommes les travaux des champs reserve ceux de 
la maison et du verger aux femmes; ceiies-ci tissent les pieces 
d’etoffe, cbanvre ou soie, qui sont une monnaie d’echange^'^' : 
dans reconomie rurale leuriAle n’estcertainement pas le moins 
grand. 11 est au moins egal k celui des hommes dans les F6tes 
du Lieu-Saint, ou ce sont les filies qui engagent les tournois 
poetiques; eiles traitent de haut les gar§ons qu’emeuvent leur 
prestige et leurs beaux habits; eiles savent exiger d’eux, avec 

G£ Polyg, $orm\, p* 48, n* 3. Le fait signal^ est, mns doute, ie plus cu- 
rieux et, peut-6tre, ie plus important des fails sodaux que ies documents chL 
nois fassent connaltre. 

Cf. Rev. arch.^ igai, p. 357 et suiv. 

C3) Gf. ibid., p, 36o, n. t. 

W CL Fetes et chansons, p, i3a, m 5, et chansons LXIlIet LXVL 
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dcs cadeaux et une iongue cour, des preuves d’liabiicte et dc 
ricbesse^^b La separation des se^tes dans ies campagnes ne 
fonctionne done pas an detriment des femmes. li en est autre- 
ment b ia viile ob elles vivent recluses dans ies gyneedes; elles 
he sortent que voildes, accompagnees d’une dubgne, et se 
trouvent ecartdes de toute ia vie puMique on religieuse^^* : 
chefs de guerre et de culte, ies nobles, riches d’armes, dc 
pierres prdcieuses, de mdtaux, n’ont plus grandes raisons- d’es- 
timer a haut prix le travail des tisserandes. 

Voilk bien des traits de moeurs qui s’opposent. Pretend-on 
faire ddriver i’une de i’autre ces deux morales antithetiques? 
II faut compter avec d’autres traits plus irreductibies et qui 
semblent bien dtre des traits de civilisation. Laissons de e6te 
I’indication que, de deux jumeaux, ie premier nd est tenu 
pour le cadet par les nobles et, par les paysans, pour Paind*^* : 
le fait est mince, sinon insignifiant. Que dira-t-on de cet autre : 
les paysans prdfdrent la gauche et les nobles la droitet*)? 11 
suppose deux cosmologies antagonistes , car (nous ie savons) la 
droite est significative de I’Ordre terrestre , et ia gauche de 
rOrdre cdleste. II suppose deux arithmdtiques en conflit, car 
le nombre du Giel, des jours et du soleii est lo, tandis que 
1 9 est ie nombre de ia Terre comme ceiui des mois et de la 
lunef®b Ne trouve-t-on pas dans les textes une hesitation per- 

W Gf. Fetes et chansons, p. 86. 

W Cf. ibid., p. 25 1, et Relig. des Chinois, p. 45 -A 6 . li y a des exceptions 
significatives. Ce sont des femmes (jui sont prStresses des lieux-Saints. 

Cf. Poly^. soror., p. ii. . 

W Cf. ibid., p. hi, n. 8, et Gbanet, La vie et la mart, croyances et doc- 
trines de VAntiquiti chinoise in Annuaire de Vicole pratique des Hautes-Etudes. 
Section des sciences religieuses, 1920-1921, Paris, Imprimerie nationaie, 
1920 (cite dor 4 navant : La vie et la mort), k ia p. 3 . 

Teiie est i’opposition traditioimelle du cycie d^naire et du cycle duo- 
d 4 naire. Mythologiquement ii y a 10 soieils et la lunes (cf. Chanhai king, 
chap. 7, Q et 16), soieils ou lunes individualists coirespondant k Vmx des 
10 ou a i’un des 1 2 caraettres des deux stiies numtriques. 
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p^tueile entre ies classifications par 5 el par Peut-on 
Pcxpliqucr mieux que par le contact de deux civilisations, 
pourvues d’uneidiie diffdrente du Monde, qui auraient adopts, 
i’une, le comput par 5 , i’autre ie coinput par 6 

Or, la maison des paysans, couverte de chaumes, est con- 
struite en terre ou en pise^^l Est-il difficile de voir en elle 
un d^rivd des habitations souterraines — on sait que les 
Chinois anciens furent troglodytes — qui furent celles des 
aborigines du Icess? Toule diffirente, faite de poutres et de 
charpentes la maison des villes a pour caractirisque d’etre 
surilevde par rapport au sol , — aucun des rites, priviliges des 
nobles, ne pent se faire s’il n’y a point trois degrds h gravir^®’. 
Le nom dont on la disigne se comprend (je suppose qu’on 
ait confiance dans ies dtymoiogies grapbiques) si , dans le 
principe, le betail, les pores en parti culier, dtaient logds au 


(1) Yoir plus loin, p. i 5 o et suiv. et n. a tie p. i 55 . 

M. Przyluski m'autorise a dire que ses recherches Tam^nent a couside- 
rer ; i® que dans le groupe des langues austro-asiatiques le r 61 e capital est 
jou4 par les nombres 5 , lo, so; a** quo, dans le groupe des langues sino- 
tib4taines, 6 apparalt comme un nombre fondamentai. 

Gf. Che king, trad. Gouvreur, Edition (1896), p. 16 A. Jesignaie, 
une fois pour toutes, que, pour les ouvrages chinois traduits en langues occi- 
dentales, je me refere de ■pr 4 f 4 rence, s’ii y a plusieurs traductions, k celle 
qui donne ie texte chinois. Ges references ont pour seule raison de permettre 
au iecteur de se reporter plus facilement au contexte i elles n’indiquent pas 
n4cessairement que j’ai accepts ia version donn 4 e. En principe, toutes ies 
fois qull s'agissait d’un texte important, j’ai Y 4 rifi 4 ou refait la traduction. 
J’indiquerai, quand il y aura lieu, les raisons de ma pr 4 f 4 rence- 

W Gf. ibid.^ p, 326 (sur ia maison paysanne, cf. Tchouang tseu, chap, a 8 , 
trad. Wieger, p. 459). Voir encore Che king, trad. Couvreur, p. aai et 
suiv. 

(s) Gf. par ex. Li ki, trad. Couvreur, t I, p. 19. 

( 6 ) ^ (souvent as80ci4 4 ^), nom de ia maison urbaine. Cf. Che king, 
trad. Couvreur, p. Bad et 3 a 8 . 

C’) Gf. Chmowen, Je reserve mon opinion : vu Pdtat des connais- 

sauces, ii est prudent de ne pas accorder trop de valeur aux Etymologies gra- 
phiques. 
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dessous des hommes. N’esf.-ce point la un type exotique d’habi- 
tation import^ au pays des cuitivateurs sddentaires qui se 
nourrissaient de c^r^aies et surtout de millet, par ceux qui 
devinrent les nobles et fondkent les vilies — • la vilie se dis- 
tingue a peine d’un camp — envabisseurs nomades , chasseurs , 
keveurs de bkail que toujours la pl^be appela «ies mangeurs 
de viande » ? La iangue cbinoise est apparentde Ji celles des 
Birmans et des Tibdtains ; en contact avec ceux-ci, quelque 
part, en Asie centrale, a done v4cu le peuple qui eonquit la 
Gbine et lui donna son langage. 11 y eut une invasion. C’est 
d’elle que date la dualitd d’organisation qui est le fond du 
probl^me. 

Qui oserait affirmer un fait ndgatif? Dfes que I’hypothke 
dune invasion apparait vraisemblable, il est difficile de la re- 
pousser sous le seul pr4texte que I’bistoire n’apporte aucun 
ffimoignage. A I’admettre, au contraire, on se procure I’avan- 
tage de fixer un point de depart b la revolution qu’on vou- 
drait expliquer. Si, deplus, Ton decide — decision logique, 
etant donnee la marcbe du raisonnement qui a conduit k foi’- 


Gf. Tso tchomn, trad. Couvreur, t. I, p. i48 (je cite le Tso Tchouan 
d’apr^s Couvreur, non d'apr^s Legge, ia version de ce dernier 6tant mcom- 
piMe). 

Cl pRZTLTosKi in Langues du Monde, Le Sino-tib^tain, p. 36 1 et suiv. 
li est clair que i’on pent nuancer i’bypoth^se, quand renvabisseur n’est 
pas entitement hypoth4tique (comme e’est ie cas, par exemple, pour Rome). 
Ici, i’envahisseur n’a d’autre r4aiit4 que les caract4ristiques qu’on lui pr4te ct 
qui constitueraient son apport k la civilisation de ia Chine. L’hypoth^se , du 
reste, du point de vue de Thistoire des institutions, n'a d’intdr^t que si elle 
conduit a mettre en presence des peoples de civilisations h4t4rog4nes. Jo 
n’envisage done pas ie cas oh tout se r4duirait au fait de la conquete» — Si 
ion parlait, non d'invasion, mais d'infiitration, de contact, d’influences 
d’ordre technique on autre, ia m4thode qui vient d’etre iliustr4e n’aurait au- 
cune raison d'kre mise en avant. 11 faudrait d’abord prouver ie contact ou 
montrer ie point sur iequel Tinfluence s’est fait sentir. On vem que nous ar- 
rivons prdcis^ment (mais en fin d'4tude) sinon a rhypoth4se d’un contact et 
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mer i’hypothfese — si Ton decide que : traits de civilisation, 
famiiie paterneile, privileges masculins, majorat, pouvoir h 
chef, forment un tout et constituent I’apport des envahisseurs, 
ce parti pris confere un avantage nouveau : celui de passer 
au compte d’autres spdcialistes (qui pourront aussi i’endosser) 
la charge d’expliquer i’avenement d’une autoritd seigneurialc. 
Reste la denude, capitale, que le prestige du Chef — un enva- 
hisseur — est identique a celui du Lieu-Saint — puissance 
autochtone — ; restent aussi ies traces de filiation utdrine et 
de privileges fdminins que i’on peut retrouver dans ies usages 
nobles. 11 suffit pour se tirer d’emharras de faire appel : au fail 
de la conqudte — aux survivances possibles — aux compro- 
mis ndcessaires. Ges elds ouvrent tout. Le probldme se trouve 
transposd. 11 revient k interprdter ies rdactions mutueiles do 
deux groupes ethniques vivant en symbiose : probleme ddli- 
cat, qui ne reidve (si i’on n’a pas de statistiques) que de i’es- 
prit de finesse. 


Moins de penchant pour i’ingdniositd , plus de gofit pour 
la rigueur iogique, et le ddsir d’dviter Ies hypotheses propre- 
ment historiques peuvent conduire k prdfdrer un autre sys- 
tkme d’expiication. A I’aide, cette fois encore, de fails reli- 
gieux ou juridiques, on pourra i’illustrer, tout aussi bien. 

Se ddcide-t-on pour i’opinion que : la dualitd de Forganisation 
chinoise a pour principe un proedde de diffdrenciation grace 
auquel un ensemble homogene de population s’est, dans tons 
ies pays chinois, divisd en deux groupements de masse et de 
volume indgaux, lesquels ont dvolud dans un sens analogue 


d’une influence, du moins a I'hypothtee qu’il semble indiqu6 de chercher ie 
point do ddpart de la revolution, ou tout au moins ie fait cristallisateur, dans 
un 4v4nement d’ordre technique — pour iequel ii est trte legitime de penser 
a des phdnomtoes de contact, d’inlluence 4trangSre, d’infiitration. 
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mais avcc des vitesses diftWoutcs ? Oii conimcnccra , non sans 
raison , par insisler sur la solidarity dos nobles el des paysans. 

Rien ne permet de dycouvrir, dans b's associations liicrar- 
chisyes qu’il forment, des especes do castes ethniejuos anta- 
gonistes. II y a quelque arbitrairo k ryunir, sous ic norn do 
fails de civilisation, des fails peut-ytre disparates et suscep- 
tibies d’interprytations variyes. Assuryment on ne doit pas 
s’attendre a dycouvrir moins d’emprunts dans la civilisation 
chinoise que dans toute autre; assuryment on peut penser 
que la Chine a subi des invasions dont I’histoire ne sail rien , 
plus nombreuses, e’est possible, et plus importantes que los 
invasions historiques : qui prouve que les traits de civilisation non 
paysans soient tous des traits empruntes et, surtout, qu’ils 
forment un systyme by et constituent un apport ytranger? 
La Chine ancienne ytait un pays vaste et divers; elle s’unifia 
peu y peu et I’esprit de systfeme rygna en maitre b). Ne faut-ii 
pas tenir compte de la variyty des techniques locales et de 
I’esprit de systymatisation qui a pu conduire a les opposer 
par deux ? Le comput par 5 est-il une caractyristique pay- 
sanne? e’est Ik une induction possible; mais, ceci est cer- 
tain : dans les lygendes et les usages patriciens, la classi- 
fication par 5 tend k i’emporter sur la classification par 6 : 
or 6, dans Thypothyse, est dydary nomhre caractyristique 
des nobles b), Les valeurs de la gauche et de la droite sent 
interverties quand on passe du monde des vivants au monde 


Pas avant une 4poque qu’ii faut fixer aux premiers sMcles avant f^re 
chretienne. Uhomog^n^it^ apparente de la Chine fdodale s’expiique par le fait 
que nous la connaissons ^ peu pr^s uniquemeut par les oeuvres d'une seule 
Kcole locale , ceile de Lou. 

W Le Yue ling (Li hi, trad. Gouvreur, I, p. 33o~iio) s’inspire de la cias- 
sification par 5 5 il repr^sente une tradition locale qui a fini par devenir 
canonique. Le plan du Tchem li derive de la classification par 6 . Dans cet 
ouvrage les deux traditions dassificatoires sont fr^quemment en couflit. — 
Bien entendu , on peut toujours r^pondre que cela risulte d’un compromta. 
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des morts tout commc cjuand on passe des cit4s aux viiiages. 
Aux femmes est r4serv4e ia droite, qui est significative do 
i’Ordre terrestre et que les nobles pr^ferent : fait curieux et 
sans doute g4nant pour qui tente d’opposer ies citadins orga- 
nises agnatiquemcnt aux ruraux partisans du droit maternel 
et v4n4rant ia Terre-m^re. Que la diversity ethnique ait ^te 
grande dans ies pays chinois, nul ne ie nie : i’hypothfese qui 
voudrait expliquer I’histoire des institutions de la Chine par 
une duality de population et qui tend a r^duire cette duality 
uniforme la complexity des faits ethnographiques , est, h coup 
sfir, celle qui simplifie ie probiyme de ia fagon ia plus arbi- 
traire. En particuiier (et sans parler des Barbaras qu’on voit 
a chaque instant mfilys a la vie de toutes les seigneuries 
({ue fait-eile des artisans et des marchands, habitants des 
faubourgs urbains ? lis forment , k cdtd des nobles , un groupe 


Cf. par ex. Yi li, trad. Couvreur, p. 45i. Noter que, Forientation s’^ta- 
blissant face au Sud, E = gauche etW= droite. Quand une chose appartienl 
a I’Est (par ex. : se fait a I’Est), la gauche i’emporte (cf. Ies discussions a 
propos d’un vers du li sao, traduit par Hervey de Saint-Denys, p. 63 ; 
KOravissantmoi-mtoe a pied Ie Pou-tcheou, Je toumai vers k gaucheu). Mais 
Men des complications rituelles peuvent entrer en jeu. Quand rH 6 te et ie 
Visiteur monlent face au Nord Ies trois degres de la maison, FH 6 te passant par 
ies degrds de i’Est et le Visiteur par ceux de I’Ouest, i’H 6 te part du pied droit, 
Ie Visiteur du pied gauche : tons deux partent du pied exteme; cf. Li h, 
trad. Couvreur, 1 . 1, p. 19 . En fait, ia question de ia droite el de ia gauche est 
on Chine d'une extreme compilation. 

W Les rapports des Chinois anciens et de ce qu’ils appeiaient ies Barhares 
mdriteraient une dtude d4taiil4e. On est portd a croire que ies Barhares 
vivaient aux fronti^res, dans des Marches. En rdalitd, Ie Tto tchouan leS 
montre intervenant, k chaque instant et brusquement, en tous endroits. 
La terre de ia Gonfdddration chinoise, ia Chine du Fieuve Jaune el mtaie la 
Chine du loess n dtaient certainement pas enti&'ement mises en cuiture eteJles 
n’dtaient pas habitdes des seuis paysans. li y avail d’immenses zones mai^ca- 
geuses, incultes, qui servaient aux nobles de terrains de chasse et de p§che, et 
oh pouvaient fort Men hahiter — comme aujourd’hui sur ies montagnes de 
ia Chine du Sud — des Barbaret : rien ne dit qu’ils n’4taient pas des abon- 
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do popuiatioii cjui scmble vivre d’une vie relativement auto- 
nome(^^ : un les pr^sente comme descendant d’un 

Anc^tre qui a accompagn^, aidd ie Fondateur du fief et qui 
s’est lie, lui et ses successeurs, k la dynastie seigneuriaie, par 
un contrat de fiddlit^ rdciproque "Ir. Les paysans, au con- 
traire, sent unis aux nobles par la solidarity la plus ytroite. 
Fantassins, ils sont toujours admis a combattre k c6ty des 
chars. Le prince, on revanche, inaugure par un labourage le 
travail des cbamps ; la tradition veut que , quand on dycouvre 
un sage ministre, il ait la main a la cbarrue et que, lorsqu’un 
chef se dyrobe au pouvoir, il se fasse laboureur. Ou voit-on 
Tesprit de caste? Ob ie fait de la conqu^te se fait-il sentir? Ou 
se ryvkie la diversity ethnique ? 

La solidarity est certaine entre citadins et ruraux. De nom- 
breuses indications, d’autre part, font voir que les institutions 
patriciennes ont leur source dans des usages assez voisins des 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p, 543 : rdcit d’un stratag^me 
employ^ par ie seigneur et ses conseiliers pour decider les artisans et ies 
marchands k se iier a eux pour une entreprise qu’ils projeltent, 

Gtibid.f t. Ill, p. 267. « Autrefois notre ancien prince, ie due, Houan, 
im(des?) mareband sordrent ensemble du territoire (royal) de Tebeou. Ils 
s’associerent pour culdver la terre tour k tour. Ils enlev^rent et d^truisirent 
les rnauvaises herbes qui couvraient ce pays; ils couperent le conyza, Tarmoise, 
le cb^uopode, le chardon etoile et s’etabiirent ensemble id. Ils firent une 
convention qui devait lier leurs descendants par un contrat de fidelile 
reciproque disant ; tcNe vous revolt ez pas centre moi, Je ne vous ach^terai 
rien de force. Il ne m’arrivera pas de vous demander ni de vous enlever quoi 
que ce soit. Si vous avez du profit en vendant des objets prkieux, je n’en 
prendrai pas connaissance.w [Il s’agit de la fondadon de la seigneurie de 
Tcbeng rapportde par Sseu-ma Ts’ien (Mmioirea historiques, trad. Cbavannes, 
t. IV, p. 448) k Tann^e 806 avant J.-G.] — Ajouter I’indication que le 
prince noimnait un cbef des marchands {Tso tchmm, trad. Couvreur. t. Ill, 
p. 4 00). Voir ibid,, t. II, p. aSq, i’afilrmation que m4ders et commerces 
sont hdreditaires. — Aucune 4tude precise n'a dte faite des documents, rares 
et pr^ieux, qui se rapportent au droit commercial dans la Chine ancienne. 
Ces indications montreront que i’on pourrait trouver des fails, int^ressanls 
aur ce sujet. 
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usages paysans. Plus que ie H^ros Fondateur est v^n^r^e la 
M^re de la Race Les naissances h^roiques proviennent de 
I’incarnation d’un Anedtre maternei (->. Tout ce qui est fdminin 
est tenu pour inf^rieur, cela est vrai : mais quelle autorit^ 
d^passe celle d’une douairifere(»)? Par Tinfluence des femmes, 
les fils prennent dpouses de pr^f^rence dans la famille de leurs 
m^res(^> : nul pouvoir, dans la residence noble, n’est plus 
stable que ceiui dont dispose la dynastie des m^res de famiUe. 


(1) De^ 6 t de 1 * enfant mr le sol, Rev. arch., 1921, p. Sag. Cf. Tso fchomn, 
trad. Couvreiir, t. II, p. 436 ^ 

Cf. ibid., p. 36 0 et BBs. 

Gf. par ex. : Tso tchouan, trad. Goavreur, 1. 1 , p. 3 et suiv. (cf. La vie et 
la mort, p. 17), 1. 1 , p. 79 et t. Ill, p. 809-8 1 4 , Ge dernier passage estsigni- 
ficatif, car il montre ia raison, des incestes (frdquemment signalds) entm uii 
membre d’une famille prind^re et une douairi^re (cf. ibid., 1 . 1 , p. 120, 1 . 1, 
p. 295). L’bomme, parfois contraint h Tinceste (cf. t. I, p. 920), en tire mi 
principe de prestige, et, sonvent, ia richesse qui iui permet de se montrer 
liberal et de devenir puissant (cf. 1. 1 , p. 587). Le th 4 me aignale done : qu’il 
restait aux femmes, dans ie droit aristocratique, un certain pouvoir financier; 
a® que ieur faveur est une source importante de prestige; 3 ® que ia famille 
noble conserve quelque chose de ia morality sexuelie reldch^ qui est caract^- 
ristique des families indivises. Sur ce point, le tfi^me de I’inceste de la douai- 
riere doit 4 tre rapproebe du tb^me du rapt, par ie p^re, de ia fiancee du 
fils (cf. par ex. : ibid., t. I, p. 1-9 ; t, 11 , p. 5 oi; t. UI, p. bog). On verra plus 
ioin que ce dernier th 4 me peut 4 tre mis en rapport avec un usage juridique 
important. 

Gf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 769 et t. Ill, p. 487, un passage 
significatif : «... ia m^re (de Chou-hiang) vonlait iui faire dpouser une fiiie 
de sa propre famiiie. Ghou-hiang Iui dit : wMes m^res {sic : systhm classify 
catoire de parents. Mkres ^femmes de mon pere ou des Jrh^es de monph’e) sent 
nombreuses et mes fr^res en petit nombre, Je me tiens en garde centre (les 
fiiies de mes) oncles mafemels {ce temie veut dire amsi boa'Urph'e)yi e’estra- 
dire, j’ai peur qu’efles n’aient pas suffisamment d’eniants (mMes). [On no- 
tera que ies Ghinols donnaient, entre aiitres raisons de la pratique exo- 
gamique, celie-ei : iesmariages entre parents (agnatiques) ne procurent point 
de descendants. Ici se r^vdle une idee analogue a propos des manages entre 
parents utirins (manages qui pourlant sont reguliers). ll est clair que cette 
derniere idee est recente, diirive de ia premiere ^ ct que too tea deux sunt 
des interpretations de coutumes et non des croyances explicatives.] 
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— Le groupe agnatique , distril)U(5 par g(5n^rations aiterndes 
ost divis^ en deux parts : cette disposition, analogue a celle 
des Communaut(5s paysannes, n’impose4-elIe pas Yidee dune 
derivation? — Le principe du majorat est souvent conteste 
ct ne Temporte pas toujours : tant6t ie choix de I’li^ritier est 
determine par une intervention de vassaux et de parents et 
le droit communautaire se r^vMe plus puissant que le droit 
patriarcal; tantot ce cLoix est fait en consideration du prestige 
de la m^re ou de sa famille et le droit uterin se rdvMe plus 
puissant que le droit agnatique. Comment se refuser a voir 
que i’organisation noMe derive dune organisation commu- 
nautaire impregnee de droit maternel? 

Le passage de Tune a Tautre resulte dune evolution. 
Quelques faits juridiques ou religieux permettent de la ddcrire 
et de la comprendre. — Un noble, par un mariage unique, 
epouse un groupe de soeurs le nombre des femmes est fixe 
par le protocole, mais, dans tons les cas, le groupe quelles 

to G’ost I’ordre Voir Polyg. 8 om\, p. 6i. La r^gle est indiqueo 

par les ritueis; plusieurs textes affirmcnt la pratique (par ex. : Tso tchouan, 
trad, Couvreur, t. I, p. 25/i, p. 869 el p. Aio. Le U ^ Chouo yuan, 
chap. 19, doTine I’indication extrAmement pr4cieuse que ropposition de deux 
gdndrations consdcutives se manifestait pour les vivauts dans rhabitation. Un 
fils ne pent hahiter ou hahita son phe * ^ ^ ^ Get ouvrage 

4tablit un parallelisme entre ia disposition des tablettes dans le temple et for- 
ganisation de la r(58idence famiiiaie. 

to Dans le pays de Tch’ou, tout au moins, on lui oppose le principe du 
minorat; cf. Sseu-ma Ts’ien, Memoires historiques (dor^navant citd, S. M,T.)j 
t. IV, p. SAg. Partout le droit des fr6res (reste de I’organisation agnatique in- 
divise) s’oppose a celui des fils; cf. 5. AIT,, t IV, p. iia et 288 (texte im- 
portant : on voit i’heritage revenir au fils [branche aln4e] par Tintermediaire 
du Mre mineur. Le passage est sensible d’une conception juridique A Tautre). 
Gf. ibid,, p. 880 : Vkiritage est propose aux frhes pour quails le decUneuf, 
Voir encore Li hi, trad. Gouvreur, t. I, p. 107. 

to Gf. par ex. : S.M.T., t. IV, p. 78, et Tso tchouan, trad. Couvr., t. Ill, p. 299. 
to Gf. par ex. : S,M,T,, t. IV, p. 78, 811 (discussion remarquablc), 
17, 281, A66. Aj. Tso Ichouan, trad. Gouvreur, t. I, p. 79. 
to Se reporter a ma Polygynie sororale. 
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foment, repr4sente symboliquement la totality des filies d’uiie 
gdn^ration. D’autre part , ies rites nuptiaux supposent que le 
contrat matrimonial est, par essence, un contrat collectif ot 
ne pent se conclure qu entre groupes Enfin , du manage 
patricien ddcoulent certaines interdictions qui frappent le 
frfere cadet et la femme de Talnd; destindes, nous dit-on, ti 
mettre entre eux une barridre, elles ressemblent a celles qui 
sont momentandment imposdes aux fiancds^^l 11 est visible 
que la polygynie sororale , pratiqude par i’aristocratie chinoise , 
est sortie par dvolution dun manage collectif unissant uii 
groupe de frdres a un groupe de soeurs : ce type d’union est 
impliqud par I’organisation bipartite des Communautds rurales 
oil la solidaritd des moitids composantes est entretenue par 
un systdme d’alliances totales pdriodiques. Le manage poly- 
gynique est lid a I’adoption du majorat. Les usages matri- 
moniaux se sont, en effet, transformds de manidre a faire 
admettre dans le groupe des sceurs dpousdes, une de leurs 
nidces qui doit dtre fille de leur frdre aind. A la mort de 
I’dpouse principale, nulle succession ne s’ouvre entre les sui- 

Le divorce de m 4 me : ia repudiation ne pent porter que sur le groupe 
entier des femmes. Polyg, sovor,, p. n. i. Le manage l^ait du groupe fe- 
minin un sujet juridique collectif; ia r 4 pudiation du groupe polygynique 
d4truitia coilection qu’il a constitute juridiquement; cf. Li ki, trad. Couvreur, 
t. I, p. 7/18. — L’ttat de veuvage n’est ttabii qu’^i la mort du groupe entier; 
cf. Tso tchoum, trad. Couvreur, t. I, p. ^ 85 . La malernilt est collective : elle 
est le fait du groupe entier; cf. plus haut, p. i3 , n. /i , et Poly^. «oron, p. 89 
(ou je dois signaler, ligne 17, une faute d’impression grave : patemels pour 
materneh), L’autoiitt reconnue aux douairitres est exerc 4 e coilectivement par 
ie groupe; cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. II, p, /157. 

Je signale quelques traces de ievirat qui m’avaient prtcedemmcnl 
echappt. Tchouang tseu rapporte (chap. 29, trad. Wieger, p. ^75) que le 
due Houan de Ts’i, aprts avoir tut son frtre aint el i’avoir remplact au pou- 
voir, en epousa ia veuve (indication precieuse sur importance de rinfluence 
ftminine dans ia vie seigneuriale). Le Tso tchouan (trad. Couvreur, 1. 1 , p. 1 96) 
montre un membre de la familie de Tch’ou cherchant k stduire (aim tl’ac- 
croitre son prestige) ia veuve de son frtre alnt. 
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vimtes; en vertudes principes communautaires/i’une d’eUes est 
simpiement d4l4gu4e comme rempiafante. On h^site k d^i^guer 
la nikce de pr^f^renee a la s<eur cadette : cette h&itation est 
un signe certain de la force persistante des droits appartenant 
aux groupes indivis; elle est, de plus, un indice du fait que 
ie privilege de majority est un simple d^veloppement du pri- 
vil%e anciennement reconnu a I’kge^**. L’histoire du droit 
matrimonial montre que ies contrats coilectifs r^gulikrement 
renouvel^s pour entretenir une alliance totale ont fait place a 
des contrats d’un type intermMiaire destines k perp4tuer une 
alliance entre des branches aln4es, dynasties famiiiales sub- 
stitutes k la famille indivise : ces contrats, coilectifs encore 
par essence, sont cependant concius k Tavantage des individus 
qui reprdsentent ces dynasties. 

Ces individus sont des hommes. L’adoption du majorat va 
de pair avec Tadoption du privilege masculin. Ge qui , cbez ies 
nobles, se transmetpar la filiation agnatique, c’est, essentiei- 
lement, le litre de chef de culte — chef du culte ancestral, 
chef, aussi, des cultes agraires ctroitement unis au culte ances- 
tral L’histoire des dieux agraires rtvkle en eux un fond de 
nature ftminine progressivement atttnuee mais toujours prtte 
k telater La representation de ces divinitts tient au progrks 
des idtes relatives au Lieu-Saint. Celui-ci fut d’abord le lieu 
neutre de tout apparentement. Le progrks se fit sous I’influence 
des croyances dontla terre domestique devint I’objet au mo- 
ment oil prtvalut I’influence des mkres de famille : alors appa- 
rut I’idte de Terre-Mkre. Lui ktre prtsentte suffit k une fille 


« L’admission de la ni^ce dans le groupe polygynique precede d’un prin- 
cipe analogue a celui qui conduit le p^re a usurper la femme ou la fianc4e 
du fils. Voir p. i3, n. 3. Voir Tso tchouan, trad. Couvreur, t. II, p. 4oi. 

Voir sur ce point Belig, des Chinois, p, s4-3o, 68 et suiv. 

Cf. ibid., p. 62 et lay. — Cf. Dep6t de r enfant sur le sol, Rev. arch., 
1921, t. XV, p. 3 18 et 36o. 
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pour prendre rang dans ia parent^. Un garden doit, en outre, 
etre expose sur le Lit du Pfere de familie. Le G4nie du Lit est 
mascuiin; il conffere la puissance virile : le pfere, dans la mai- 
son, s’est substitu^ k la mkre. Les usages nobles exigent, en 
effet, que le manage se realise par le dkplacement des femmes ; 
ceiles-ci figurent dans la familie k titre de brus et non plus 
lesmaris k titre de gendres. Dans le droit aristocratique, cette 
rkgle eststricte; on constate pourtant des exceptions C*'. Cbez 
les paysans, en revanche, I’usage des maris-gendres rksiste 
mais tend k disparaltre N’est-ce pas la preuve qu’aux deux 
types d’organisation en presence, noble et paysanne, il faut 
supposer une origine commune et des dkveloppements compa- 
rables bien qu’inkgalement avancks? Les dieux agraires des 
villes nobles sont des cbefs bkroisks , cependant que subsiste 
une Vertu spkcifiquement fkminine dans la terre domestique. 
Entre les idkes de Lieu-Saint et de Terre-Mkre, espkces de divi- 
nitks globales d’aspect neutre ou fkminin, et la conception 
des dieux mkles du sol, hikrarcbie fkodale de Hkros, le passage 
est apparent : il laisse voir que la tenure masculine est le rksul- 
tat d’un progrks gknkral, mais acquis de fa^on plus nette dans 
le droit public, ou, pour parler plus prkciskment, dans tout 
ce qui toucbe d’un peu prks k I’autoritk publique. 

MMks indistinctement aux forces saintes du Sol public ou 


f) S.M.T., chap. 126. Biographie de ^ Ghouen Yu-k’ouen. Ce 

personnage etait un mari-gendre ^ de la Maison de Ts’i. 

P) Gf. Depdt de 1 ‘enfant tur le sol. Revue arch., 1921, t. XIV, p. 36 o 
(note 1). S.M.T., t. II, p. 168, montre le fondateur de I’unit^ cLinoise, Ts’in 
Che Houang-ti , prenant une mesure draconicnne centre les inaris-gendres. J’ai 
i’impression que le gouvernenaent du premier empereur prit k tSche de re- 
pandre dans le peuple les principes du droit et de la morale aristocratiques. 
La mesure rapportee par S. M. T. ne doit pas avoir 4t^ isol6e. Ts’in Che Houang- 
ti se vante dans les vers de ses inscriptions d’avoir propag 4 les r&g^es de ia 
separation des sexes (cf. ibid., p. %ha, 166 et 188) etinterdit le manage doe 
veuves {ibid., p. 188). L’usage des maris-gendres a persists jusqu’u nos jours 
(voir P. Hoang, Le mariage chinots, p. 99 et suiv.). 

2 
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(lomestique, ies mSnes, seion ies id(!es paysannes, vivont, 
masses confuses, dans ies sources souterraines du pays natal 
ou dans la terre du grenier. Les grains que ies nobles prd- 
sentent a leurs Ancetres doivent provenir de la terre famiiiaie ; 
les offrandes doivent se faire aux dates des F4tes agraires; les 
Sources Jaunes , enfin , restent les vraies demeures des morts 
Ceux-ci, pourtant, tendent ii se rdunir dans une Cour Celeste 
oil suzerains et vassaux conservent les rangs et les insignes 
({ue , pendant la vie , ieur assignait le protocole nobiliaire : 
ils conservent la personnaiit^ nettement ddfinie que d^termi- 
nait pour chacun deux le syst^me de liens individuels oil il 
(itait engagA Le cuite des anc4tres qui commande I’organisa- 
tion noble tout entifere (pouvoir paternei, majorat, infdrioritd 
feminine , fdiation agnatique), a des racines certaines dans ies 
croyances paysannes; il n’a pris figure inddpendante, ii n’a 
m^ritd son nom, qu’ci partir du moment ou, d^s le monde des 
vivants assez puissantes pour que la mort ne ies fit point dva- 
nouir, dtaient apparues des personnalitds Une personnalite , 


Cf. La vie et la mort, p, 1 7 et suiv. 

Tso tchouan, trad. Gouvreur, t. Hi, p. 700 , dans une formuie de ser- 
ment ; Jt W ?C T* ^ ^ o Haut, il y a (pour t^moins) le Ciel; 

en Bas, il y a ies princes defunts.ji 

La vie et la mort 3 p. si, et Che king, trad. Gouvreur, plus particulid- 
rement p. 3 9 3-3 9 4. 

W Le principal document se trouve au Tso tchouan (trad, Gouvreur, t. HI, 
p. 1 43 ) ; on y voit seulement d'^ordinaire la distinction des deux 4mes ou plu- 
t 6 t des deux (^roupes d’dmes, En fait, ce passage a pouc inter^t essential d’in- 
diguer fortement ies conditions de la survie : trPar Busage d'un grand nombre 
d’essences d’4tres , ies ^naea deviennent vigoureuses : c’est par (feflipt 

de) ieur robustesse essentieiie ^ (ainsi acquise) qu’eiies arrivent a i’etat 
d’4tres spirituels ^ {spiritualisation, illumination : qualiti des Esprits de 
toutes sories), D’un homme ou d'dnb femme du common, s’ils meurent de mort 
violente(ci non d bout de vie ) , il se pent que leurs 4mes aient ie pouvoir ^ ^ 
'j^ d’entrer par possession dans [une forme (ou un corps?)] humaine, de 
manierc a 6 tre des Demons ^ (expression qui s^ oppose 4 ^ : est 

Esprit quiregoit un CuUe refrulier; est Dfhnon qui H\f a point droit; tel est le cos 
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que ia mort eile-m^me respeete, est ue privii^e r4serv4 aux 
Substances enrichies par I’usage des nourritures, abondantes 
et exquises, que i’on tire de vastes domaines, champs, cbasses 
et p^ches, que Ton refoit, consacr^es par ieur bommage, des 
groupes infeodds, parents ouvassaux, dans iesquelles, enfin, 
on incorpore des Vertus saintes grice a un partage communiel 
avec ies Dieux. Le droit de rendre un cuite k des Dieux agraires 
ou ancestraux, la jouissance d’un domaine**^, i’aptitude a 

du mort pUbeien [/t7 ou d^un noble frappd de la peine mpreme, la pri- 

vation de cuite), A pius forte raison ie peavent Ies toes de Leang Siao, des- 
cendant de notre ddfunt prince Mou-kong, petit-fils de Tseu-Ieang, fiis de 
Tseu-eul, qui fat Ministre dans notre pays, charge ou (son grand-pere^ son 
pere et lui) s’etaient succede pendant trois generations. Bien que (notre pays 
de) Tcheng ne soit pas opulent et soit, comme on dit, une chdtive seigneurie 
(rnodestie de rigueur), cependant, quand trois gentotions onttenu iegouver- 
nail de T^tat, pour eiles Tusage d’4tres ^ certes, a 4t4 considtoble, 
pour eilesBacquisitiond’essences certes, fut faite en nombre 

pour eiles ia famille [hranche familiale : V ensemble des parents eommandes 
paries trois personnages) en outre, 4t4 une grande (famille). Le (pouvoir 
oe) possession (be Lbang Siao) (s’est) ainsi (trouve) RENFonci ^ ^ 

de plus, ii est mort de mort violente (et non d bout de vie ) : qu’il ait eu ie 
pouvoir d’etre (et d^apparaitre d titre de) demon (kouei), n'est-ce pas rd~ 
gtilier?» Ge passage montre que ia survie ddpend de ia nourriture et que ia 
nouiTiture susceptible d’assurer la survie est le privilege des nobles (cf. p. 8, n. 1 1 
ies nobles sont tries mangeurs de Yiande?>) ayant j® des anc4tres pourvus d’un 
cuite ; a® le commandement d*un groupe familial ; 3® une charge feodaie et un 
domaine. On verra plus loin que ies etres dont les essences noumissent les dmes 
et qui sont tires du domaine ou re?us en hommage, servent aussi a donner 
les embUmes qui marquent ie rang nobiiiaire et caractdrisent un individu et 
son groupe. — Sur ia nourriture du chef, voir encore ibid,, t. I, p. htg 
(offrande du tigre de sel). 

Sur ia ndcessite de poss4der un domaine pour pouvoir rendre un cuite. 
voir Tso tchouan, trad. Couvreur, t. II, p. 38o. Ii convient que ie domaine 
eomprenne autre chose que des champs cultives, car ii doitfoumir aux AncStre^ 
ot au Chef, quand ii commiinie avec eux, du gibier et du poisson. Voir Tso 
fchouan, trad, Couvreur, t. II, p. 66 1 . Gf. ibid,, t. III, p. i Sp , ie r^dt de tractalions 
d4stxnees a obtenir un domaine qui soit un vrai domaine, c’est-4-dire qui con- 
tienne une montagne. Noter ie r6le essentiei jou4 par un vassal, Tmtendant 
du domaine, dans ies rites funtoires (cf. par ex. : Yi U, trad. Couvreur, 
p. dbk et 45o) 5 ii plante la tabiette provisoire sur iaquelie va ^tre bMie i’effigie 
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commander, tout ceia est recu par investiture de i’autoritd 
publique, tout ceia est octroy^ ensemble ^ qui contracte avec 
un Cbef un iien personnel. 

La revolution dont depend ie progrfes des institutions chi- 
noises , tant privdes que pubiiques , a un point de ddpart unique : 
Tapparition du pouvoir seigneurial et du contrat de vassaiite. 
Tout le progres, d’autre part, se rdsume en une dvolution symd- 
trique des mceurs urbaines et villageoises , evolution plus pous- 
sde^pour tout ee qui a trait au droit public et dont la march e 
fut plus rapide dans les citds. 

Or, le Hdros fdodai est avant tout un fondateur de ville 

Supposons qu’un groupe d’hommes se soit ddtache de la 
communaute rurale et soit alld vivre dans i’enceinte dune cite 
ou d’un gros village, au sein d’une agglomeration permanente. 
Pour ces homraes, jadis, la vie de socidte dtait rdduite aux 
periodes de Fdtes : a leur occasion, les individus entraient en 
contact, mais seulement^h titre de deldguds d’un groupe et 
pour servir des interets traditionnels nettement definis. Devenue 


du morl et dressee sa banni^re. Un rote aussi important est jou 4 par un autre 
vassal , ic forestier, charge du rappel de i’^uie que Ton va fixer sur la tablette 
(cf. Li hi^ trad. Couvreur, t. II, p, 20 4 ). 

Voir Che king, trad. Couvreur, p. 67, 346 , 36 i, 897 et 4 o 5 . Le Fon- 
dateur a ie pouvoir de determiner rorientaiion et de consulter ies sorts 
(cf. p. 67), L' orientation dela viile demande : 1® une observation des ombres, 
destinee sans doute a fixer la direction du Sud et des autres points cardinaux; 
2" une observation du Yin et du Yang (cf. p. 862) de ia contrde. Ge passage 
du Che king constitue, je pense, la premiere mention des croyances qui sont 
ii Torigine de la geomancie ; il atteste le role directcur jou 4 en pareilie mati^re 
par les idees de Yin et de Yang a i’epoque ia plus haute que nous puissions 
atteindre, celle de ia redaction des Chants sacrificieis du Che king, laquello 
no peut guere ^tre rapportee plus has que Tun des deux si 4 cles qui precedent 
le VI* sikde avant i’^re cliretienne. — J^empUierai tout au long de cette itude 
r expression ville {uniquement pour abreget') dans le sens de : agglomiSration 

RBLATIYEMENT JMPORTANTE ET RELATI YEMENI PERMANENTE. DanS IcS TecitS l^gen- 

daires, ies vilies ont tout I’air de resserabler a des camps. Rien ne dit, 
d’autre part, qu dies aient ete plus que de gros villages. 
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niaintenant chose quotidienne, ia vie de societe engage chaeun 
d’cux dansune muitiplicite de rapports occasionnels, variahies, 
incessammentrenouveids.N’apparatt-ilpas que,d^tach(i dei’en- 
sembie, ieur groupe, de volume moindre et de density plus 
grande, forme un milieu favorable a I’avenementde nouveautes 
telles que ies obligations personneiles et le pouvoir goiiver- 
nemental ? Des qu’une concentration h peu prk permanenle 
dcnentla r^gle de ia vie sociaie, la n^cessite doit se faire sentir 
d’une puissance r^gulatrice dont le contr61e s’exerce de facon 
continue sur le jeu d’int^rets individuels variant sans cesse et 
toujours en opposition. Ainsi peut s’e.vpliquer la fondation 
d’une auto rite reposant sur des liens de nature personneile, 
nouvellement concus et surajoutes a des liens anciens de soli- 
darity territoriale. Telle est I’autority devolue au seigneur 
fdodal. 11 est le chef d’une communautd, mais cbaque vassal 
est liy k iui personnellement; cheque terre est donnye par iui 
en fief et pourtant le pays tout entier est son hyritage. 

Les bommages des vassaux sont rygis par le rythmc des 
saisons. La cour seigneuriale garde encore queb|ue chose d’une 
assemblye saisonnikre. Si le groupe fyodal sort d’une commu- 
nauty territoriale accordant au Lieu-Saint qui pryside a ses 
ryunions, une Vertu ryguiatrice s’dtendant iudifferemment 
aux hommes et aux cboses, le Chef fyodal ne doit-il pas avoir 
la m^me Vertu? ne doit-il pas la possyder indivisyment avce le 
Lieu-Saint, dans une espece de coiiygiality? Le Lieu-Saint, 
ties iors , apparaftra comme une sorte de patron a la fois familial 
et personnel : carles liens individuels sont k la base du pouvoir 
des dynasties seigneuriales. Enfin, la Vertu globale de ce Centre 
Ancestral — k mesure que dans la Ville tend k se spycialiser 
Taction gouvernementale confiye k une hierarchie de digni- 
taires — se rypartira entre des Gynies et des Dieux , hierarchisys 
et spycialisds eux aussi : Anc4tres agnatiques des families diffd- 
renciyes, Gynies virils des maisons et des fiefs, ayant tous Tas- 
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pectde Heroset louspourvus, m4mes les dieux agraires, d’une 
residence urbaine. Avec les nouvelles conditions de vie qu’elle 
entraine, ia fondation des villes an sein des Communautes 
rurales (on, tout au moins, rdtablissement de fortes agglome- 
rations) est done k I’origine du ddveloppement complexe qui 
permit au Chef d’incorporer en lui la Vertu diffuse des Lieux- 
Saints. 

Prdsentdes a litre d'analyses , et avec le simple objet de faij-e 
saillir les connexions des faits etleur ossature logique, ces vues 
paraltraient Idgitimes et,peut-4tre, satisfaisantes. Lesont-elles, 
si, abandonnant I’ordre statique, e’est hbatir un sebdma d’ex- 
plication gendtique qu’on prdtend les falre servir? De ce der- 
nier point de vue , rien , sans doute , n’est plus ddeevant que le 
prSjugidu processus interne. Un exposd dont il inspirerait I’esprit 
— m^me s’il ne visait qu’ci presenter une perspective cavalifere , 
m^me si I’on avail soin de r^server I’importance des singularites 
qu’elimine toule image gdn^rique — aurait encore cet incon- 
venient majeur : k chacune des dtapes qu’on voudrait assignee 
au develop pement bistorique des faits, oneviterait difficilemeni 
d’employer (au moins par prdterition) des formules telies 
que : «il fut un temps oil. . . »,«la ndeessite se fit sentir 
de. . . ailarrivaque. . . L’effet deces formules serait, uu 
choiso, soit de faire apparaitre revolution comme une suite 
d’accidents et de caprices, soit, tout au contraire, de la sup- 
poser determinde par I’empire des besoins iogiques : ceci 
revient, dans les deux cas, hune projection dans les faits de la 
philosophic de I’auteur, projection toujours abusive et singu- 
lierement grave si elle se fait inconsciemment. En fait, chaque 
etape du progrds dderit se trouve appendue h une sorte de 
vide bistorique et particulierement la premidre et la plus 
importante. On pourrait, en somme, passer sur I’inddtermi- 
nation des formules initiales, une fois entendu qu’elles sont 
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mises, non pour nier i’existence et ia diversity possible des 
fails inauguraux, mais pour tdmoigner d’une ignorance de 
detail h. ia rigueur excusable; il conviendrait, k toutle moins, 
qu’on soit fixe sur le premier point de depart. En I’espece, 
cette segmentation des communautks ruraies, d’ou tout ie 
reste, en effet, peut suivre, quelies en sont les raisons de 
fait? 

L’hypothkse d’un envahisseur dont I’apport aurait modifie 
la constitution de la socidtd chinoise, semble fournir un point 
de depart a une dtude bistorique. EUe revient, en rdaiitd, a 
kliminer du champ des recherches ia question dont I’intdrilt 
peut pousser a les entreprendre, savoir : la constitution de 
Tautoritk seigneuriale. Reste seulement k expiiquer une skrie 
d’interactions (bypotbktiques) entre deux milieux affrontks : 
les explications qu’on en peut apporter seront nkcessairement 
d’ordre idkologique^^l C’est encore k de i'idkologieque ramkne 
ie second systkme ; car, s’il prend une allure gknktique , ii con- 
siste k donner par transposition k une chalne de connexions 
iogiques i’apparence d’une suite de faits historiques. 

Un dkfaut kvident est commun aux deux partis pris. Si i’on 
prktend reconstituer k I’aide de faits institutionnels le dkve- 
ioppement bistorique ou ils s’inskrent, on n’y peut arriver qu’k 
i’aide de pktitions de principe continues. Tel est le cas des 
systkmes qui expliquent tout. L ambition, au reste, est bien 
creuse, paresseuse k la fois et presske , qui fait kpouser une 
tbkse, pousse k I’illustrer et ne doute pas qu’il n’y ait rien de 
plus k faire qu’k la prksenter, klue et skduisante. Ges arrange- 
ments concertks pour donner i’illusion du vrai et du neul, 
il y a, tout au plus, intkrkt a les produire aux regards des 

Un probl^me de cet ordre ne peut toe traits de fa^on positive <pie si 
i’on poss^de une s4rie de renseignements statisliques ; sinon, on en revient 
toujours k des explications tiroes d’une th4orie des compromii* 
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savants de ces disciplines us^es pour qui c’est un bienfait 
qu’on ies vienne inviter a rajeunir leur effort et k rompre de 
vieux attachements. 

La sinoiogie n’en est pas Ik. L’avantage qu’il y a pour nous 
k confronter des systkmes d’explication (en sus de celui que 
Ton trouve k faire le tour du probikme , par des routes diverses , 
et de fa^on k i’apercevoir dans sa complexity) est de nous 
amener k concevoir nettement Talternative suivante : ou Men, 
si Ton est rkduit k des faits institutionnels, il faut se borner 
k une ytude toute statique; ou Men, si Ton est d^cidy a pro- 
poser une explication qui ait quelque droit k se dire gduytique, 
il convient d’abord de trouver des documents ou apparaissent 
les conditions ryelles auxquelles, au moins k son dkbut, est lie 
le dyveloppement des institutions fyodales. 

Le problkme pent se formuler ainsi : par quelle mytbodc 
peut-on constituer un ensemble de documents renseignant 
sur les conditions de fait et de milieu qui ont favorisk i’appari- 
tion du pouToir seigneurial et des institutions connexes ? 


* 


* * 


Si on laisse faire ies Chinois et les Sinologues, de toute la 
littyrature ancienne, il ne restera bientdt rien qui sembie pos- 
skder quelque valeur documentaire. 

Depuis deux bons sikcles, rkrudition cbinoise a produit un 
knorme travail, Toutes ies traditions scoiaires relatives aux 
ceuvres lygukes par I’antiquitk ont ktk remises en question. Le 
moment ok les Occidentaux ont connu ces recberches est unc 

^^5 En Chine et pour ie sujet qui nous occupe, nous ne pouvons trouver en 
fait de documents que des li^gbndbs histobisbes : le$ reflexions qui vont smvre 
visent uniquement ce type de documents. 
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date de la sinologie. Rien qu’a les utiliser, le progriis fut consi- 
derable. Engages dans ia voie oil marchaient les drudits de la 
Chine, les drudits de la sinologie ont quelquefois pousse plus 

loinW. 

Le succfes de I’erudition chinoise tient a I’esprit critique qui 
semble i’animer. Sibrillants que puissent paraltre les r4suitats, 
je dois le dire tout de suite : I’esprit qui inspire cette critique 
erudite n’est point i’esprit positif et veritablement critique. 

Eiie se signale par deux traits. 

Elle s’attache aux OEuvres et songe peu aux faits. Ses prin- 
cipes sont ceux d’une exeg^se rationaiiste qui n’a jamais confu 
de doutes sur la Idgitimite de ses postulats. 

Les ouvrages de la pdriode classique ont si belie apparence 
et tant de pompe scolastique les entoure, qu’ils inspirent 
d’abord le respect le plus grand. Mais examinez ieurs papiers 
de famille, chercbez les secrets de leur transmission : ceile-ci 
apparait comine une suite d’accidents ou de d&astres. Dans la 
plupart des cas les interpolations se compliquent de mutila- 
tions; quelquefois, des refections partielles, sinon totales, suc- 
cedent k des disparitions plus ou moins longues, voire k des 
destructions quasi-eompiktes. L’histoire est lamentable : I’esprit 
le plus pieux et I’erudition ia plus formidable ne sont pas de 
trop pour ia reconstituer. Quant k reconstituer les teuvres, 
c’est une autre affaire : trop heureux si i’on arrive, par des 
hypothkses savamment conduites, k induire que telle rdfection 
fut inspirde par un esprit moderniste ou arcbaisant. J’ai peur 
de dire trop : ce n’est gukre que dans le choix d’un type plus 


Le progr^s est sensible quandi des ProUgom^nes de Legge k ses Ckinm 
Claims^ on passe a ilntrodmtion emte par M, Ghavannes pour sa traduction 
des Memoires historiques et au memoire de M. Peiliot sur le Chou king en 
carcLctei'es anctens et le Chang chou che wen , Memoires coucemant TAsie onen- 
taie, publics par i’Academie des Inscriptions et BeUes-Lettr^ (cite dordna- 
vant : Peu:.iot» Chou king). 
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ou moins ddsuet d’^criture quei’un ou I’autre esprit se rdvMe 
Pour dtabiir de fapn positive quelques variantes v^ritables 
(peu nombreuses et relativement r^centes), il a fallu attendrc, 
heureuse et exceptionneile fortune, ia d^couverte des' manu- 
scrits de Touen-houang 

Sans doute des iettr^s indigenes ne d^pensent jamais trop 
de labeur et d’ing^niosite ci ^tabiir I’histoire litt^raire de ieur 
pays : ce n’est, certes, pas chose sans intdr^t que de connaili-e 
les modes et les pr^jugfe arch^ologiques qui ont, au cours des 
temps, exerc^ leur action sur ia lecture des ouvrages anciens. 
Pourtanl, il faut bien le noter, de I’ceuvre entreprise se d^gage 
un esprit qui peut faire figure d’esprit critique, mais dont les 
consequences sont parfois flicheuses. A voir r^vel^es tant de 
falsifications (on emploiera ce terme uu peu gros si i’on veut 
donner de Pimportance au travail qui les revble), on se sent 
enclin — c’est au moins le cas des Occidentaux qui, pour avoir 
exagdre d’abord Pantiquite des choses chinoises, sont mainte- 
nant portds a la rdduire — soit, c’est la manidre brutale, a 
traiter de faux une bonne partie des oeuvres aneiennes, soit, 
c’est la manidre moddrde, k attribuer leur redaction une 
dpoque assez basse. On acquiert ainsi des libertes prdcieuses : 
tout invite k expliquer par des influences dtrangdres les faits 
qui, pour 4tre expiiques en champ cios, demanderaient pas 
mai de peine. Pour aider ^ comprendre la Si-wang-mou, ia 
Reine de Saba ne peut-elle venir d’Abyssinie avec un phenix 
(c’est-k-dire une autruche), ou (pour varier et faire mieux) 
Hdra descendre de POlympe ? Qui emp4chera d’affirmer que le 
Taoisme — cet immense courant de la pensde chinoise — n’est 
qu’une edition falsifide du Bouddhisme? Et, puisque, table 
rase dtant faite du passd, une floraison d’oeuvres (d’autant plus 


W Gf. Peliiot, Chou king, p. th'j et suiy. 
Gf. ibid*, p. 169 et suiv. 
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dense) surgit a une dpoque qu’on pent placer pen avant IVn-e 
chr^tienne, n’est-on pas en droit d’admettre, n’est-on pas 
obligd d’admettre, que ce brusque liclat littoaire est dAa un 
apport de I’^tranger ? 

Je n’ai aucune raison de croire que ies influences indiennes , 
grecques ou abyssines ne se sont pas exerccSes sur ies Chinois. 
J’dprouve pourtant quelque piti^ k voir ceux-ci tout prfes de 
perdre, sans compter leur vieiiie bistoire, toute espke d’origi- 
naiitd — cela par la faute de ieurs iettrds, trop soucieux d’his- 
toire littdraire. La faute est certaine; nous n’en serions pas la , 
si leur travail au lieu de se porter presque tout sur ies (Euvres , 
s’dtait portd sur les faits. 

Admettons ce qu’on appelie ies rdsultats ies plus ddcisifs de 
la critique : les oeuvres, toutes plus ou moins et toutes beau- 
coup, sont remanides , interpoides — rdcentes. Le dommage est 
certain, si i’on ddsire connaltre au juste Tart de I’auteur, pri- 
mitif ou supposd : disons, par exemple, de Confucius. Ce 
dommage est-ii grand? Pour le prdlendre, il faut croire que la 
personnalitd de I’auteur s’aflSrmait dans la rddaction primitive 
de i’ouvrage : soit, par exemple, du Chou king. Quel sinologue, 
depuis Legge, oserait dire que, dans une oeuvre de ce type, 
puisse s’entrevoir autre chose que la tradition d’une dcole 
locale ? Mais iaissons auteurs et oeuvres , passons aux fails. Cer- 
tains cbapitres du Chou king sont authentiques : Sseu-ma Ts ien^ 
les a utilisds. D’autres cbapitres, parus apres iui on qu’il a md- 
prisds , sont des faux. Que veut dire aulhentique et que veut dire 
faux? Simpiement ceci : que, de deux arrangements de faits, 
I’un s’atteste plus ancien que I’autre et que le second a dtd, par 
un artifice plus ou moins marqud, rattachd au premier. Quant 
aux faits, dans ies deux cas, ils sont pris 4 la tradition. Ceiie-ci 
vaut ce qu’elle vaut (ce point reste h voir). Relative h un passe 
vieux d’un mdlier d’anndes, dans un pays oil ies archives 
(quand ii y en eut) ont toujours dtd rapidement ddtruites, 
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croit-on qu’eile vailie beaiicoup plus ou beaucoup moins selon 
qu’elie a recueiliie a trois ou quatre sifecles de distance ? 
Le Chou king auihentique est plus procbe de la redaction eonfu- 
c^enne ? C’est possible. Le faux Chou king est fabriqud ? II I’a 
et^ a I’aide de r^cits qui se retrouvent, par exemple, dans 
Mei ti. Mei ti et Confucius sont sensiblement contemporains. 
La valeur de leurs documents diflP^re-t-elle ? Le Chou king 
authentique est-il moins fabriqui que i’autre ? 

Mais parfois il arrive aux ^rudits chinois de s’occuper des 
fails : le plus souvent, c’est a litre subsidiaire et pour d^ce- 
ler des interpolations. Une critique strictement philologique 
devrait, en ce cas, parler en maitresse. H4las ! avec une langue 
comme ie cbinois, les ressources de la pbiloiogie et de la styli- 
stique sont minimes; comment utiliser le principe de i’unit4 de 
style pour une litt^rature ou les oeuvres les plus personnelles 
sont une marqueterie continue? En fait, un ddsir anime les 
erudits : d^gager le texte de ses impuretds. Leurs principes se 
rdsument dans I’id^e spdciale (elle n’est peut-4tre pas particu- 
li^re aux Chinois) que i’on se fait de la puret^ d’un texte quand 
c’est un texte saint : tel est le cas des Textes Classiques. Ecrits 
par un Sage ou inspires par sa Sagesse et destines avant toute 
chose h former des sages, le lecteur n’y doit rien trouver qui 
ne soil conforme k I’id^al de la Sagesse, tel du moins qu’il le 
con^oit ou qu’on le conceit dans son entourage. 

II est significatif que la critique 4rudiie compte parmi ses 
anc4tres Tchou Hi, ie plus grand des dcrivains traditionna- 
listes significatif, que i’dpoque de son ^panouissement coin- 
cide, sous la dynastie mandchoue, avec un retour ddcidd iila 
tradition; significatif, qu’elie soil en piein renouveau de nos 
jours, a un moment oii i’esprit traditionnaiiste a tant de raisons 
de faire face et de se ddfendre. Avec des aliures queiquefois 

W Cf. Peluot, CAou Ung, p. 1 26 et n. 1 de ladite page. 
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frondeuses, I’drudition chinoise est toujoursau service dei’or- 
thodoxie. Si, de plus en plus, elle prend Tapparence d’une 
critique, c’est qu’elie ne songe pas a sortir des iimites d’une 
scoiastique ancienne et que ie besoin de rigueur orthodoxe va 
croissant. Son ceuvre est de purifier ies textes, c’est-ii-dire d’en 
Glimmer (sous prdtexte d’aitdrations) Ies faits oil ne semble 
pas se manifester la raison prolonde des Anciens. 

Cette ceuvre a ^td poursuivie avee une ardeur accrue pendant 
tout ie cours de i’bistoire chinoise. Je ne garantis pas que les 
ouvrages n’aient pas souffert des triompbes de la critique plus 
que des injures du temps. Lorsque, aux debuts de i’^re impe- 
riale, la doctrine dke confuc^enne commenja ci s’opposer r^so- 
lument a la doctrine dite taoiste, ie mot d’ordre fut de pour- 
chasser dans ies oeuvres tout ce que Ton appeia d^s lors fables 
Umstes. Rien de plus instructif, sur ce point, que la biographic 
de Confucius. Confucius est un Saint. 11 est un Saint parce 
qu’ii a, non pas accompli des miracles, mais manifest^ uii 
Pouvoir Princier s’dtendant aux hommes comme aux choses. 
Cependant, lisez sa vie : c’est une vie de Maltre d’Ecole, abon- 
dant en verites moyennes. Quelques anecdotes, il est vrai, le 
montrent dou4 d’une faculty surhumaine de divination ou 
d’une perspicacity extraordinaire en matifere de prodiges : on 
en conclut que le biographe a empruntd ces fables a des recueils 
non ortbodoxes, oil on ies retrouve, en effet, et que i’on 
declare entachys d’esprit taoiste^**. On pent, ajoute-t-on, 
apporter, par surcroit, une preuve certaine de i’aityration im- 
posye a i’histoire. «Le Maltre, dit le Louenyu^^\ ne discourait 
pas sur les prodiges, les tours de force, les actes de rybeilioii 
et les ytres surnatureis. » La preuve paralt certaine, car I’idye ne 
vient pas : rien ne garantit que la formula du Louen yu soil 


(') S. M. T., t. V, p. 437. _ 

P) Louen yu, Vll, lo. Maximo re 


produite par S, M* T*, t V, p. iiis* 
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primitive — ou ait eu primitivement le sens qu’on vent lui 
donner <‘1 Rien, pourtant, ne prouve que ie prdcepte quelle 
paralt contenir ait 4td appliqu^ du temps de Confucius, Ne 
peut-on supposer que i’adoption du pr^cepte conduisit pr^ei- 
sement faire slimmer ies anecdotes ^difiantes qu’ii est dton- 
nant, apr^s tout, de retrouver en si petit nombre ? On devrait, 
ce sembie, a propos d’un Saint (ou d’un Dieu), se demander si 
e’est i’histoire ou la l^gende qu’on trouve aux ddbuts. L’em- 
prise de I’esprit historique est si grande que, sur ce point 
encore, les Occidentaux suivent Ies Ghinois. On n’aperfoit pas 
le postulat. On admet comme vdritd de bon sens que le r^cit, 
d’abord exact, des faits s’est alt^rd peu k peu, le recul aidant, 
sous I’effort combind des zdlateurs et des incroyants Pour- 
tant, mdme dans la vie laique et mdme en temps normal, la 
premikre formule d’un dvdnement^®', s’ilestun peu dmouvant 
et mdrite d’etre retenu , ne resulte-trclle pas d’une association 
conventionnelle de tbkmes imposds ? n’est-elle point un scbkme f 
et n’est-ce pas le fait historique qui exige, pour se construire, 

Comme beaucoup de formules ou se revele, dit-on, ce que Ton appeile 
i'agnosticisme de Confucius, ceile-ci a, peut-4tre, primitivement, simplement 
Iraduit lap)'udence reelle du Sage en mati^re de choses religieuses. A mon avis, 
Confucius sHnterduait a i’ordinaire de parier de prodiges afin de n’en point 
provoquer et en vertu du principe que Dlcux et Hommes ont des domaines 
separh, Mais, consuite sur un prodige realms pourquoi n’en aurait-ii point 
parl4 ? 

5. T., t. V, p. 438 : cf Sseu-ma Tsien aurait pu aisdment multiplier ces 

textes qui sentent l^heresie, car ils abondent dans ia iitt4rature non confu- 
ceenne . . . il devait sentir que la legende ou Tespiit de poldmique y jouaient un 
trop grand r61e». (C’est moi qui souligne.) 

Me permet-on une anecdote? En aodt 1908, a Corte, une petite iilie 
(qui sortait de i’deole primaire) m’a appris lefait de la mort d'E. Arene (qui, 
m^me cn Corse, n’6tait pas un Dieu) : cc Cette nuit! ii a fait grand vent! 
cest qu Emmanuel Arene, ii est mort I w Je me porte garant que cette phrase 
n'est pas le doublet d’un texte sur ia mort de C4sar ou ia mort du due de 
Tcheou , — ni une interpolation de ia i4gende dans I’bistoire. C’est un scheme 
resultant d’lme association imposee de donn4es Ibematiques et c’est aussi le 
point de ddpart de I’enregistrement d’un fait historique. 
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queique recul? Une croyance, une fois ^tablie et devenue offi- 
cieile, peut (luxe dangereux) affecter d’etre fondle sur la rai- 
son humaine; elle peut vouloir s’4purer par le travail dune 
critique orthodoxe. Par quels prestiges s’est-elle fondle si elle 
n’^tait pas d’abord toute sainte et cbarg^e de mati^re divine ? 
Moins factices que sa bonhomie sont, peut-4tre, les traits 
h^roiques de Confucius. La question, tout au moins, doit Mre 
examinee. A priori, rien ne force, sinon une exdg^se d’un 
rationalisme incorrigible, k admettre que les fables tootsies 
sont des interpolations. Au reste, de quel droit parler dVnter- 
polations ? Oublie-t-on que , de toutes famous , la biographic 
etait constitute quand Taoisme et Gonfuctisme s’organiskrent 
('ll tcoles rivales (‘1 ? 

Sseu-ma IVien, sous I’empire d’un fidtisme rationaliste, 
(ju’on peut appeler esprit critique, si I’on veut, puisqu’il con- 
duit k faire un choix, a tlimint de la vie de Confucius a peu prfes 
Ions les traits Itgendaires. Avec des donntes hagiograpbiques, 
il a fait une biographic. Pour la ptriode la plus ancienne de 
i’histoire de Chine, il a transform^ en documents historiques 
les dtbris d’une tradition mythique. 11 donne ici moyen de 
prendre i’esprit historiqiie en flagrant dtlit de falsification. 
Sseu-ma Ts’ien avoue queique part qu’il a pour source un 
chant rituel. Ailleurs, sans rien dire, il en utilise un autre; 
celui-ci, a propos de la Nativitt d’un Enfant-Dieu, s’tcrie(®>‘: 
«Or, dans la ruelle, abandonnt, — bceufs et moutons Pont 
j\rntig&ln «Les chevaux etlesboeufs qui passaient, I’tvitaient 
lous et ne le foulaient pas aux piedsv traduit Sseu-ma Ts’ien 
Supposez les vers perdus : un mythe disparait presque; en 


Cf. 5. M. T.ftA, introd., p. xm et suiv. 

(3) Cf. 5. M.T., t I,p. 2o8. 

Cf. Che Mngy trad. Gouvr., p. 8^9. Voir Eev. arch., t, XIV, p. 33i et 
W Gf. S. M. T., L I, p. 210. 
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revanche est un fait presque Mstorique. Sseu-ma Ts’ien 
est commun^ment appel^ ie P^re de i’Histoire chinoise, voire 
m4me, par les amateurs d’anaiogie, I’H^rodote de ia Chine. 
II est vrai qu’ii avoyagd : «Pour moi, j’ai ^t4 k i’Ouest jus- 
qu’au K’ong-t’ong; au Nord, j’ai pass^ ie Tchouo-iou; a I’Est, 
je me suis avanc^ jusqu’a la mer; au Sud, j’ai navigu^ sur le 
Kiang et la Houai; lorsque je m’adressais aiix notables et aux 
vieillards, tous, pris chacunapart, me parlaient commun^- 
ment des localit4s oh se trouvkrent Houang-ti, Yao et Chouen; 
lews traditions et leurs notions itaient, certes, fort diverses; d’une 
manilre gindrale, celles qui ne s’ecartent pas des anciens textes 
sont les plus proches de la verit^ <^1 » On peut voir par cette 
declaration que I’esprit de la critique historique et ses mefaits 
remontent haut. 

L’histoire de la Chine ancienne s’est constituee grkce a ia 
fabrication de faits historiques que Ton obtenait en epurant 
de tout element mythique un lot depareille de iegendes 
locales , de romans et de gestes L’epuration a ete conduite 
par une voionte plus obstinee et plus systematique quand il 
s’agissait des Saints, des Heros, des Anciens — des fonda- 
teurs de ia civilisation nationaie : dans leur vie ne doit se giisser 

W Cf. S. M. T., 1 . 1, p. 95 . 

Voir ie r4cit des Aventures errantes du futur due Wen de Tsin in 
S, M, T., t IV, p. s83 et suiv. Gf. iesr^cits sur le Fondateur des Han, ibid., 
t. II, p. 3 3 4 et suiv, Est-il permis de remarquer : 1 “ que le style des histo- 
riens n’est jamais plus vif et plus brillant que dans de pareils passages; 2 ® que 
la beauts de ce style cfconcis, clair, vigoureux??, tefroid, impassible » fait au 
critique I’impression de dormer des ev4nements «une pbotographie merveilleu- 
sement nette» (cf. S. M . T., t . I, introd,, p. clxiii-v) ceci, au moment m4me 
ou ie ebroniqueur raconte ia fable ia plus 4trange de son oeuvre ? — Chrono- 
iogie 4 part, les parties de Tceuvre de Sseu-ma Ts^'ien qui se rapportent aux 
temps les plus recents, donnent, ibien des dgards, le sentiment qu'elles sont 
les plus romanesques de toutes, Les Iegendes contiennent une sorte de v4rite. 
Quelle verit4 y a-t-il dans les romans? Ceci sort de notre sujet. 

Si Paspect roman est sensible dans les' r4cits que fait Sseu-ma Ts’ien du 
debut des Han, e’est qu’ii ecrivait U epoque de cette dynastieet quele prestige 
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aucune tache. Les ouvrages (conserves par chance) oii se 
retro uvent des debris de idgendes, ont^td condamn^s comme 
des cEUvres h^t^rodoxes, pieines de fables et ^inventions. 
Quelques traits aberrants restent gliss^s dans les Glassiques 
on les Histoires officielles. TJniformdment considdr^s comme 
des altdrations on des falsifications, ils servent de matidre 
h i’exercice dune critique scoiastique. Celle- ci travaille a 
la plus grande gloire de I’orthodoxie : c’est-d-dire de la 
Raison. 

Parmi les Occidentaux, les uns (c’est ie parti prudent) sc 
consacrent d i’bistoire littdraire, satisfaits de ddcouvrir les 
diffdrentes modes qui ont rdgi la lecture des oeuvres anciennes, 
et ne chercbant aucun moyen d’atteindre les sources profondes 
de ces oeuvres; les autres (plus hardis ou dominds par ie 
goAt de Phistoire) ou bien, poussds par le mdpris de docu- 
ments mdids de fables ct de faux, ieur ddnient toute antiquitd 
et, heureux d’avoir fait table rase, s’ils ne se contentent pas 
du piaisir simple de ddtruire, goutent les joies faciles d’un 
jeu de reconstruction arbitraire, ou bien, se rdsignant moins 
vite k ne rien savoir d’historique sur ie passd chinois , hdsitent 
devant chaque fait, tentds d y trouver de Phistoire et devinant 
un fond Idgendaire, s’effbrfant de ddmdler le faux et le vrai 
et ddsempards, s’ii s’agit d’indiquer des critdres stables et 
justes. 

Pour nous, nous void, non pas tout k fait sans ressource, 
mais face a un bdritage que Pinventaire rdvdle mediocre et 
montre divisd en deux lots disparates : 

d'une part : une chronologic qui ne remonte pas trfes 
Jiaut(i); — (Jont on sait tresbien quelle a dte refaite, refon- 


de celie-ci s’accommodait mieus d’une gloire dpique que d’une histoire dpu- 

rde par la critique orthodoxe. ■ , r 

0) S. M. T., donne des dates i partir de 84t avant Jesus-Chnst (el. t. I, 

p. 275). 
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due par principe et systdmatiquement reb^tie^^^; — au reste, 
ia plus sfeche du monde et jointe k une liste de faits aussi insi- 
gnifiants ou aussi abstraits que possible; — 

d’autre part : quantity d’anecdotes dont certaines sont rat- 
taehdes a la chronologie sans que jamais il puisse y avoir ap- 
parence de certitude ou que puisse 4tre dosde la part d’artifice ; 
— dont les autres, rapport4es a des Sges sans chronologie, 
se pr^sentent tout de mdme datdes et localisdes ; — toutes 
ayant, par effet dune passion d’orthodoxie qui tient lieu 
d’esprit bistorique et d’esprit critique , pris figure de faits sin- 
guliers; — et toutes, cependant, pr^sentant une allure figde, 
st^rdotypde, conventionnelle. 

Acceptons le fait. 

La litt^rature chinoise est une litt^rature de centons : vd- 
ritd fort simple, que bien peu, sans doute, refuseraient d’ad- 
mettre parmi ceux qui ont une eonnaissance directe des textes, 
mais vdritd qui, prise h ia rigueur et dans toutes ses conse- 
quences, faiteviter de fausses demarches et pent engager sur 
une bonne route. 

On connalt I’importance des allusions UuSratres dans les 
ouvrages recents. Ces ouvrages sont des compositions qui 
visent a i’Art et que i’on pare d’eiegances empruntdes : dtoffes 
de luxe decordes au poncif de motifs eterneiiement plagies. — 


Sur les incertitudes de la chronologie chinoise et les systemes qui s'op- 
posent, voir Tetude de M. Chavannes q[ui forme I'Appendice I du t. V de 
S. M. T., Je crains que M. Chavannes ne se soit montre trop optimiste. Par 
exemple , il semble bien qu'on ait cherche a donner une duree approximative 
de Boo ans h chacune des dynasties royales, et, aussi, a mettre Boo ans d’in- 
tervaile entre Confucius et Tcheou-kong. Boo est un grand total. 

Par exemple, dans les Annales 4ciites sur bambou, Tchou chou hinien 
(cit4es dorenavant : Amahs sur hamhou et cit4es directement, bien qu'il 
existe une traduction de Legge, les commentaires formant ie seui mt4r4t de 
cet ouvrage). 
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Les oeuvres anciennes sent tournees vers ia pratique; ieur 
objet est I’^ducation du Prince et des Sages qui pourront i’ai- 
der. De ces oeuvres faites pour i’usage, les centons forment la 
trame et non ie ddcor : sentences oratoires, symboles pbiloso- 
pbiques, themes d’aetion, destines a persuader et a guider, 
ayant valeur de proverbes, non pas copids de texte a texte 
mais passant d’^me a ^me, imposes a i’auteur, s’imposant 
au iecteur par i’empire des traditions. 

S’agit-il de ddrnontrer quelles Vertus sont nfoessaires a un 
ministre et d’expliquer comment on doit s’y prendre pour d^- 
fendre son prince, repousser I’outrage et gagner le prestige? 
On nous peint Confucius qui, s’emparant de boulfons envoyds 
pour bafouer son seigneur, les fait dcarteler aux quatre 
portes <1*. 

Lisons i’anecdote en historien et faisons la critique. Un 
recit ne parle pas de i’^cartyement : est-il expurgd? Les 
autres, au contraire, qui enparlent, ont-ils 4t4 alt^rds par la 
fable? Qu’a fait au juste Confucius? La question n’est pas 
sans importance; mais comment ia r^gler avec queique certi- 
tude? 

Une autre question la domine, susceptible, celle-ci, d’une 
solution correcte et qui mbne plus loin. Pourquoi ie tbfeme de 
I’^cartMement s’est-il impost, soit i i’esprit de Confucius pour 
guider son action, soit a quelques-uns de ses biographes 
pour guider ieur redaction ? 

L’historien ne voit qu’un fait, qu’il intitule fait historique, 
savoir : I’acte de Confucius. Les textes dont il dispose sont con- 
tradictoires; ils sont remani4s : dans quel sens? II faut le 
decider avant de conclure. Prend-on la decision en vertu 
d’une tbdorie gdn^rale (consciente ou non)? il y a postulat. 


Les teites relatifa 4 cette anecdote seront 6tudi4s dans le corps de I'ou- 
vrage sous ie titre ; l/entrevue de Kia-^kou* 


3. 
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Prend-on parti en considdrant seulement ies textes? ii y a 
petition de principe, ^vite-t-on la faute de ne pas voir dans le 
document une formule toute faite? nul probifeme ne semble 
plus en jeu. 

Substituons a la critique des pbilologues une analyse qui 
soit resolument sociologique, ou, si Ton veut, qui tienne 
d’abord compte de i’bistoire des institutions et des croyances. 

Pour nous, ily a deux faits, connexes, articuifes, qui, tous 
deux, sont des faits historiques. L’un, eonnu par les docu- 
ments, Paction de Confucius, est incertain bien que datfe. L’autre 
fait est ia rfedaetion des textes, ou, plutfet, la croyance qu’eile 
implique. Si le theme de Pfecartfelement ne s’est pas en rfeaiitfe 
(question rfeservfee) imposfe a Pesprit de Confucius, d s’est, en 
tout cas, imposfe a celui de la plupart des rddacteurs. Ge 
second fait, difficile a dater, est certain. 

Ii commande I’autre. Ce n’est point une date abstraite 
qu’on a seulement a placer a son rang dans la chronologic : 
il invite a une euqufete. Si ia croyance, attestee par les bio- 
graphes de Confucius, dans la vertu que possfede un fecartfe- 
lement pour dissiper Poutrage et amasser le prestige, ne 
s’est point formfee aprfes la mort du Maitre, si Pfetude que Pon 
doit en faire montre qu’elle rfegnait bien avant, le problfeme 
de fait se trouve prfecisfe. Pour quelles raisons Confucius n’au- 
rait-ii pas obfei a cette croyance? Cette remarque peut, sans 
postulat, orienter la critique des textes. Ainsi, dans la mesure 
oil clle juge utile et possible d’fetabiir un fait singulier, Pana-' 
lyse sociologique vient aider la critique historique — impuis- 
sante sans son secours. 

Ges observations font sans doute entrevoir que le fait singu- 
lier — que Pon nomme fait historique et qui est le fait tel 
que Penregistre Phistoire — est, non pas un fait brut, mais le 
produit d’une felaboration; c’est une construction abstraite, 
rfealisfee par le travail critique de Phistorien, k partir d’une 
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donnee qui constitue ie fait r^ei. Cette donn^e compfcxe — 
emotionnelie plus encore qu’intellectuelle, ct, plus encore 
qu’^motionnelle, pratique — est le ihhne tradilionnel, st^reo- 
typd, convenu, ou Ie scheme, la suite de themes, non moins 
traditionnel et non moins convenu, dans lesquels s’est n^ces- 
sairement formula tout d’abord(i) ce qui a miiritd de donner 
lieu a un procfes d’enregistrement. 

Les documents chinois , poussiere de centons plus ou moins 
raccordes h des dates, peuvent malais^ment servir a ^tablir 
ces suites de faits singuliers, hypotb^tiques et abstraits qui 
forment une bistoire. lis ne le peuvent pas, en tout cas, im- 
mMiatement et en se passant de i’analyse sociologique. Celle- 
ci, en revanche, trouve, dans ces documents composes de 
tb^mes et de schemes, des faits, ^videmment mal relics entre 
eux, mais r^els et certains, qu’elle est en mesure d’utiliser. 

Un espoir nous est permis depuis que nous savons avoir 
affaire a un lot de formules proverbiales. Du m6me coup, de 
fausses demarches vont nous 6tre ^pargndes. 

Ayant reconnu dans les themes une valeur de croyance 
commune, nous ne serons point tenths par le jeu ^rudit et 
facile qu’offre la recherche ohstin4e des doublets 

Une princesse en avalant un oeuf d’hirondelle confoit un fils 


J'ai moiitr 4 le caractere conventionnei que prenait en Chine Texpression 
des Emotions dans un article paru dans le Journal de Psychologte, 19* ann 4 e 
(f 4 vrier 192a), p. 97-118 : Le langage de la douleur, d'aprh le rituel funi- 
raire de la Chine clauique. On y verra comment des themes peuvent servir a 
(.‘xprimer la pensee et k determiner faction, par exemple p. 1 1 1 et n, 67* — 
L’historien part de ces donn 4 es pour les transformer en faits historiques, dont 
rid 4 al est la date pure iocalisee. 

W Le mot doublet est amphiboioglque : on a tort de ne point f 4 viter quand 
on ne songe pas a xme espece de plagiat. Je choisis, pour la discussion, un 
exemple a propos duquel j'ai fait la faute de dire doublet quand il eut fallu 
dire : theme mythique. Cf. des ChiTioiSi p* pi* — Sur la M 4 re des Yin, 
voir Fetes et Chansons, p* 166, On trouvera plus loin p. 873 et suiv., les faits 
qui se rapportent 4 f autre exemplaire du thtoe« 
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et devient ia Mke d’une Race. Nous trouvons ce th^me deux 
fois : il fut exploit^ par les g^n^aiogistes de la dynastie des 
Ts'in comme par ceux de la dynastie des Yin. Y a-t-il la un 
doublet, un plagiat litt^raire? ou bien, est-ce un th^me my- 
thique qui subsiste a deux exempiaires ? 

Un historien risque d’etre s^duit par la premiere de ces 
id^es. II voit, tout de suite, le profit qu’il en peut tirer. II 
croit trouver un 4l4ment de solution pour un probl^me qui 
tient a cceur quand c’est aux textes qu’on s’int^resse. Lorsque 
ia maison de Ts’in ou ceUe de Song (h^ritike des Yin) con- 
stituferent ou reconstitu&rent leurs Archives, quelle fut ceiie 
qui imiia i’autre? A qui appartiennent les Archives les plus 
anciennes? Voila matifere a une discussion ing^nieuse. 

Je n’essaierai pas de Timaginer. 

Je me contenterai d’une reinarque. Dans i’histoire des Ts’in 
un trait atteste une redaction de basse ^poque. La Princesse- 
Mfere 6tait en train de filer quand eUe goba Toeuf miraculeux. 
La Mfere des Yin, lorsqu’eile congut, se baignait en plein 
champ. Ici ne se sent pas i’influence d’une morale qui en- 
ferme les femmes dans les gyn^c^es. Les Ts’in sont-ds les 
copistes ? Si c’est par plagiat que leur aieuie avala son oeuf , 
d’oii ddrive cette Vertu caract(5ristique de leur familie qui y 
fait apparaltre, ^ des intervalies de generations qui semblent 
reguliers, des hommes apparentes k des oiseaux? II n’y a pas, 
dans la litterature, de faits oil se retrouve plus aisement la 
trace de ce qu’il pouvait subsister de Totemisme dans ia so- 
ciete chinoise des temps ou furent recueillies les legendes qui 
nous restent. Alors, sont-ee les Yin qui ont eopi^f La iegende, 
telle qu’ils la content, toute fraiche et procbe de ses sources, 
est Taffabulation directe des rites pratiques aux Fetes printa- 
niferes. H est clair qu’il n’y a point de plagiat de part ou 
d’autre : nous possedons deux etats du meme theme my- 
thique. 
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Qti’un sinologue s’avise du syst^me des doublets, Icl qu’on 
Tappliqua aux origines de Rome. En i’appiiquant a la Chimi 
ancicnne, quelles belles ruines on pourrait accumuler avecme- 
tbode! Et quel renom d’esprit critique a acqudrir! 11 est des 
entralnements auxquels il faut apprendre a resister ; quand 
une littdrature est faite de centons, il est bien facile de faire 
de la critique litt^raire et il est sans doute faux de parler tou- 
jours de piagiat. Si la facility ne rebute pas, ni I’emploi d’uii 
passe-partout, si les textes empkhent de voir les fails, si Von tienl 
au systime, on pourra se flatter de r^duire au m6me canevas''* 
(et faire sortir des m6mes archives), i’histoire des Trois Dy- 
nasties Royales, Hia, Yin et Tcheou. Hypotheses et erreurs a 
part, ceci reviendra a montrer que le schema dune fondation 
ou dune fin de pouvoir s’imposait — identique — a tons les 
chroniqueurs — et a tons les esprits. On aura rMuit le 
nombre d’exemplaires dechaque theme; il ne restera en fin de 
comple que des thbrnes. Si on les prend alors pour tels, oii est 
I’utilit^ du travail? Oh est la v^ritd, si on veut les prendre 
pour des faits (j’entends : des faits singuliers) ? 

Sans chercher 5 nier ou a aflirmer que les exemplaircs d’un 
theme ddrivent toujours d’un original, ou sont toujours inde- 
pendants, il nous sulFit d’en poss^der une collection abon- 
dante. 

Il est vrai qu’elle est en d^sordre. Reste a voir si, sans trop 
d’artifice, on peut en tirer un ensemble documentaire. 


Nous nous proposons de determiner les conditions de fait et 
de milieu qui ont preside a la fondation des Seigneuries. Nous 
savons que nous ne trouverons ni dates , au sens strict du terme, 

(*) Ge canevas est indiqu^ au debut du chapitre : Le Sacrijice du Herot et la 
Dame dynaetique. On peut trouver des raisons de eroire que I’histoire des liu 
a 4t6 copide sur ceile des Tcheou : ces raisons sont, en fait, manvaises. 
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ni fails, dans i’acception donnde a ce mot par ies hisloriens. 
Nous pourrons seuiement recueiilir, dans une littdrature eii 
assez mauvais ^tat, une collection d’anecdotes st4rdotyp4es, 
r^digees avec tant de concision qu’on pent les traiter de for- 
mules, rdpetees avec tant de conviction qu’on peut les traiter 
deproverbes. Munis de ces formules proverbiales, notre situa- 
tion n’est pas sans analogic avec celle ou Ton se trouve, quand, 
(itudiant Ic Che king pour tiicber de definir le milieu paysan ou 
furent inventees les premieres chansons d’amour, on a groupe 
en faisceaux les principaux themes podtiques. 

Les differences cependant sont sensibles. 

Le Che king est une antbologie disparate. Le clioix fut arl)i- 
traire et il est possible que les pieces les plus intdressantes 
aient disparu : pourtant, etant donndes les regies de ces com- 
positions, ily a des chances que les themes principaux soient 
reprdsentes dans ce qui reste. — Dans les oeuvres bistoriques, 
une passion orthodoxe a poursuivi I’elimination de tout dldment 
mytbio[ue ou Idgendaire : il se peut bien que les pertes soient 
irr^parables. 

Les themes des chansons sont en relation avec un rituei sai- 
sonnier (lequel depend de conditions dminemment communes 
et permanentes). D^s qu’on I’a vu, la diversity des temps et des 
pays paralt un fait secondaire dont il y a peu s’inquidter. — 
Au contraire, les ddbris de legendes, que nous devrons utiliser, 
se rapportent a des milieux urbains : il y a lieu de supposer que , 
pour ceux-ci, revolution fut rapide et que furent nombreuscs 
les variations dues aux conditions locales, aux phdnomenes de 
contact, aux influences etbnographiques. Or, nous devons 
prendre nos materiaux dans des auteurs d’%es divers , de va- 
leur indgale, d’histoire incertaine, de provenance variee, 
d’dcoles opposdes. Et ce serait peine perdue que de cbercher, 
pour chacun des faits, des dates ou des localisations qui soient 
sures et prdcises. 
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Les chansons qui nous sont parvenues sont des oeuvres arti- 
ficieiies, de seconde ou de troisieme formation; mais les vers 
sont restds a peu pr^s immuables , les associations de thhnes n’ont 
gufere pu changer; I’interprdtation gen^raie demeure inspir4c 
du m6me principe : i’idde de la solidarity qui unit les hommes 
et la Nature. ■ — Les ddhris de Idgendes qui, griice a leur nature 
de formules proverbiales, ychapp^rent a la transposition histo- 
rique, sont restds fixds sous cette forme rdsistante. Mais qu'il 
est grave de ne possdder que des debris ! Comment comprendre 
des faits legendaires sans savoir de qtiel ensemble ils sont ddta- 
ch^s? Ce n’est pas tout : on peut poser qu’ils proviennent 
d’ensembles varids. Non seulement le lien est rompu, mais la 
ddsintdgration s’est compliqude d’une reconstruction. Emprun- 
tdes a des pdriodes ou h des pays divers et se rdferant ii des 
conceptions mythologiques peut-dtre bdtdrogdnes, trouvdes el 
prises a diffdrents dtats de leur bistoire et se rapportant ^ des 
milieux d’iddes certainement disparates, les Idgendes, rdduites 
a I’dtat de lambeaux, ont dtd conservdes par niorceaux et, sou- 
vent, les morceaux, rdajustds et retaillds, ont servi a fabriquer 
une espdce de vulgate k prdtentions historiques. La pire dilli- 
cultd sera de ne point se laisser prendre k des connexions arbi- 
traires. 

Ceci vu, se sent-on engagd a jouer au puzzle, a la manierc 
des arcbdologues ? 

Faut-il abandonner la partie? 

On prendra seulement une ddcision lerme : mdme dans les 
cas ok des faits en masse assez grosse paraissent se rapportei- 
k un mdme ensemble, ne jamais se proposer de reconstituer 
uneldgende ou une figure mythique^**. 

l>) J’averlis expresstoent que les litres de certaias de mcs paragraplies (leU 
que : Veximlion de Tch’e^eou) a’ont qu’une valeur de rubriques. 1 “ Je B*ai pas 
eherehe a tout dire , mais simplement ce qui se rapportait i mon sujet; a* quand 
il se trouve que fai 4 peu pr4s tout dit, je n’ai pas cherchd — au moms en 
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Un coroilaire suil : s’iuterdire de travaiiler a I’aide d’ency- 
clop^dies ou de tout ce qui, en chinois, peut 6tre pris pour 
syst^me d’index. Le faire serait se condamner a accepter des 
liaisons de faits tardives et, sans doute, arbitraires 

Imposons-nous une lecture lente et directe des ceuvres^-*'. 
Choisissons les plus riches en donn^es l^gendaires. N’excluons 
ni celles ou les donn^es sont d^form^es par I’esprit historique, 
ni celles qui ont la reputation de n’4tre que des recueils de 
fables ou d’inventions Dressons, pour chacune ou pour 
cbaque groupe, une table de correction. 

Dans les oeuvres iitteraires, oratoires ou philosophiques 


principe — a d6m4ier les elements juxtaposes, ce travail, dans la plupart des 
cas, etant vain et passablement arbitraire. Qu’on ne cherche done ici aucune 
monographie, mais des essais successifs pour retrouver, dans des iegendes di- 
verses , la trace de certains milieux d’id^es ou de faits. 

D’ou ie risque de ne point 4tre compiet. Ce risque est, en fait, moins 
(jrand qu’on ne pourrait craindre. En tout cas, il vaiit d’etre couru, 4tanl 
donne le danger infiniment plus grave qu’on esp4re eviter. 

(2) II faut entendre plusieurs lectures — toujours faites en evitant de gar- 
der a proximity la traduction, quand il en exisle une. On verra plus loin que 
Ics faits les plus pr4cieux (qui sont certaines connexions) ne se rev41ent quo 
par des details de style et de composition : proc4d4s qui ne se d4couvrent 
([u’a I’usage. Quand on en a d4couvert un nouveau , il n’y a qu’a recommencer 
les d4pouillemenls. Il faut aussi les recommencer cheque fois qu’on eutrevoit 
une piste nouvelle : par exemple , des diverses lectures que j’ai faites du Tso 
tchouan, Tune a 4t4 entreprise pour recueiliir les noms conserv4s des portes 
de la capitale de Song; quand, apres m’4tre occup4 des portes, j’ai 4t4 amene 
a penser que les marais avaient aussi leur int4r4t , j’ai du reprendre la lecture. 

On verra, aux citations, les oeuvres qui m’ont ete le plus utiles. Il fau- 
drait avoir tout iu : je me suis borne a lire les classiques , ia collection dite 
(c Han wei ts^ong chouv, les plus anciens des Je dois dire que je n’ai pas 

lu toutes les oeuvres avec la m4me attention. 

Celles que j’ai lues avec ie plus d’attention sont : les Elegies de Tch^ou 
et les odes de Sseu-ma Siang-jou, Lie tseu, Tchouang tseu, Mei tseu, Houai- 
nan tseu, Han Fei tseu, Yen tseu, le Lu che ich’ouen ts^eouj ie Louen heng, 
— J’indique toujours les r4f4rences en renvoyant aux divisions classiques des 
ouvrages : ceci afin d^htter un renvoi d une edition sphtale, Je me suis sys- 
tematiquement tenu aux 4dilions courantes ; je ne donnerai done aucune 
bibliographie. Je ne chercherai en aucun cas a 4tabiip des corrections de textes 
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la disintegration des iigendes sembie atteindre le maximum : 
i aspect de formules proverbiaies est iciatant. Les diformations 
secondaires, dues a un arrangement systimatique, ne vont 
point nous giner trop. Mais, quel espoir de tirer de celte 
poussiire un ensemble documentaire ? En fait — ce n’est guire 
a premiere lecture — des liaisons et des oppositions se ri- 
vMent, indiquies le plus souvent par les balancemenls ryth- 
miques de la compositional'. Ainsi se trouvent dicelies des 
associations qui ne furentni le risultat d’un systime, ni mime 
1 effet d une volonti de i’auteur. Elies itaient imposies a celui- 
ci par les traditions imaginatives : les raisons de I’association 
quo parfois nous pouvons retrouver, iui iebappaient peut-itre. 
— Les donnies extraites des oeuvres littiraires serviront : 
d’abord, pour lecontrile d’autres donnies; puis encore, ita- 
blissant des ponts inespiris, pour timoigner de connexions 
insoup^onnabies par ailieurs. 

Dans les ouvrages giographiques et, plus encore, dans les 
ouvrages historiques, une volonti de construction est sensible. 
Ou’ils se prisentent comme des travaux savants ou qu’ils 
laissent entrevoir leur caractire de romans, k tous un cadre 
est nicessaire Mais, dans le ditail, le travail de composition 

(sauf p. 27 ‘j , n. 1 , une simple erreur de grapbie) : ces corrections parlent toii- 
jours d'lme idee prton^ue et Ton verra (voir p. 429 et 554, n. a) que, sou- 
vent, les erreurs de graphic sont extr4raement instructives. 

On trouvera, sous le sous-titre Le Hibou, un hon exempie d’association 
traditionnelie d4cei4e par ie rythme. Le iecteur k ce moment aura appris la Ya> 
ieur de Tassociation Hibou-Tambour; puis ii verra un po^te rapprocher le 
Hibou d’un Dragon; or, ie dragon servait d’ornement aux suspensions de tam- 
bours. II est k peu pr^s certain que ie poMe ne connaissait aucune des rai- 
sons de fait qui faisaient associer le hibou au tambour : ii se trouve qu’on a la 
preuve que ses contemporains ne les connaissaient point. II y eut done asso- 
ciation traditionnelie , impos4e , et non jeu iibre de Tassociation imaginative. 

Les oeuvres de ce type que j’ai lues avec Ie plus d’attention sont : Sseu- 
ma Ts’ien (toujours pref4r4 au Chou hing)^ le T&o tchouan, ie Kom yu, ie 
Wou Yue ich^ouen U^ieou, les Annales mr bamhou, ie Mou fim (sen tchouan, 
le Chan hat king. 



44 DANSES ET L^GENDES DE LA CHINE ANCIENNE. 

nest jamais si parfait que tons les elements soient vraiment 
int4gr4s au systeme : cerlaines donn^es idgendaires, n’ayant 
point trop perdu de ieur valeur native, ont rdsiste a I’esprit 
rationaliste. Parfois celui-ci, apr4s avoir 4chou4 a les rdduire, 
n’a pas mdme pu se rdsoudre a les dliminer. Elies figurent dans 
le rdcit sans les ddformations secondaires imposdes aux autres 
pour le bien du systeme. Par surcrolt, il arrive que , mdme a 
i’intdrieur d’un arrangement artificiel, elles se trouvent asso- 
cides, par un lien qui n’est point volontaire et que la composi- 
tion, ici encore, pent rdvdler, ^ d’autres donndes, fraiches ou 
deformdes. Ainsi pent dtre dtablie une connexion. Ainsi pent 
mdme s’dbaucber une critique. Cette derniere a plus de chances 
encore de rdussir, quand I’auteur s’est tird d’affaire en dlimi- 
nant de son oeuvre la legende trop rcsistante. S’il se fait que , 
malgre ce parti pris de destruction, elle a subsiste d’aulre 
part, et s’il se trouve que Ton soit en droit de la rapprocher de 
donndes syradtriques historishs, non seulement les principes 
de la reconstruction apparaissent, mais ils apparaissent dans 
des circonstances ddfinies; une possibilitd de restitution est 
trouvde : onpeut,par des extrapolations assez sures, corriger 
les ddformations des dldments connexes utilisds par I’bistorien 
et restituer I’ensemble traditionnel sur lequel il a travailld^^'. 
— Ceci est-de la simple critique et n’aboutit qu’a des appro- 
ximations. 

Il y a mieux a faire et prdcisdment dans les cas qui paraisseut 
ddsespdrds; je veux dire, lorsque Ton reste face a face avec le 
systdme construit. Que Ton se ddcide alors a traitor les docu- 

Par exempie un iitterateur, Houai-nan tseu, conserve deux exem- 
piaires du tMme du d4vouement du Heros Fondateur; i’un d’eux, le plus 
ceiebre, n’est pas 41iniin4 par ies Annales sur hambou; ies deux sont 
4iimin48 par Sseu-ma Ts’ien. Celui-ci, en revanche, conserve une transposi- 
tion tr^s historis4e du in4me th4me. Voir Le Sacrifice du Heros et la Danse 
dynastique. 
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meats pour ce qu’iis sont : pour desfaits — et que Ton procye 
a une analyse sociologique. 

J’ai dit : artificieiles — en parlant des oeuvres construites a 
i’aide de debris de idgendes; j’ai dit: deformations secondaires 
— en parlant des alterations imposees par I’entree dans un 
cadre systematique. Mais le cadre et le systeme sont-ils oeuvres 
de fantaisie? Les deformations sont-elles arbitraires? L’artifice 
procede-t-il de Timaginationindividuelle travaillant librement? 
Ne faut-il pas plutdt presumer que les associations d’idees qui 
ont preside ^ i’arrangement des donnees thematiques resultant 
de schemes traditiomels s’imposant aux auteurs et dirigeant leur 
travail? 

Si I’on pense aux textes avant de penser aux faits, on dira, 
par example : au debut des Mimoires Historiques se trouve une 
succession de Souverains dont I’arrangement s’explique ainsi : 
Sseu-ma Ts’ien decida d’adopter la theorie des cinq Vertus 
^iementaires; il emprunta son classement au Wou ti to, lequel 
suppose , la meme theorie d). Fort bien : n’est-ee pas indiquer 
que Sseu-ma Ts’ien obeit h une tradition d’ecole, impersonnelle? 
Mais on insiste : Sseu-ma Ts’ien opta pour une interpretation 
particuliere de la tbeorie. II choisit celle d’apr^s laquelle los 
Cinq Elements se succedent en se detruisant et non en se pro- 
duisant^®*. Aussi met-il en t^te de sa liste la Vertu de la Terre 
(jaune) et le Souverain Jaune (Houang-ti). [L’induction est 
vraisemblable, encore qu’on ait pu soutenir<®> que Houang-ti 
fut place en tMe par complaisance pour le Taoisme. — Le 
Taoisme est un grand courant de la pensee chinoise; h. I’epoque 
de Sseu-ma Ts’ien, il est plus qu’une ^cole.] Si ihislorien eut 

1‘) Cf. S. M. T., 1. 1, iatrod., p. cxtiii. 

P) Cf. ibid., p. oxci et sulv. Option tr& personneUe, Sseu-ma Ts’ien ayaat 
soutenu cette thdorie dans ia Commission instiiuec pour la r^forroe du calen- 
drior, cf. ibid., xxxvi. 

(’) Cf. ibid., p. ti et suiv. 
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opt^, comme d’autres, pour ia conception inverse des Ele- 
ments, il eAt fait prdcdder Houang-ti dun groupe de trois (ou 
quatre) Augustes^^\ Soit : il y eut option. Mais, remarquons-le, 
quelle que soit I’option, la liste des Cinq Souverains reste 
identique et ni Tune ni I’autre mdthode n’dliminent compiete- 
ment un Souverain, Tche, aberrant pour toutes deux^^l II est 
clair que , quelle que fdt la preference de tel auteur pour telle 
theorie , personne n’a pu se liberer d’un schema impose par la 
tradition. Que la theorie des Cinq Elements entre pour quelque 
chose dans ce schema , c’est fort possible — cela montre simple- 
ment que la theorie a elle-meme une vaieur traditionnelle — 
mais elle n’en est pas le tout^^l On neglige, en effet, d’indiquer 
que, dans i’arrangement con^u ou transmis paries historiens, 
interviennent d’autres iddes. Celles-ci, precisement, ne de- 
pendent en rien de leur choix et de I’invention libre. Les genea- 
logies des trois Dynasties Royales et de ia Maison de Ts’in 
remontent au temps des Souverains ; elles sont imagindes de 
maniere a presenter I’Ancdtre Fondateur comme descendant 
d’un Souverain a la cinquidme generation (souche comprise) (‘I 
Le Temple Ancestral contient les tablettes des Aieux de quatre 
generations seulement; a ia cinquidme generation, la commu- 


Gf. SM.T., t I, p. ccxiv et suiv. 

{*) Gf. 5 .M. r., /ii. 

Geci peul se deviner en constatant que I’on arrive a expiiquer ies iistes 
aussi bien par I’une que par I’autre des theories sur ies Ginq ^ laments , cf. 
Chayaniibs, Mission archeologique dans la Chine septentrionale , texte, t. I, 
p. 128-129 et n. 1 de la page 129 : «Gette explication dilF^re de celies que 
j’avais denudes preeddemment . . . favais dit que le sculpLeur admettait la 
thdorie suivant iaquelie les didments se suceddent en se produisant les uns ies 
autres ; il n’en est rieu et pour rendre compte du bas-relief, il faut se fonder 
sur ia thdorie suivant Iaquelie les didments se suceddent en se detruisant les 
uns ies autres. D’autre part, dans ma traduction de Sseu-ma Ts’ien (t. I, 
p. 10, n. 2), j’ai dit que, pour le scuipteur, Fou-hi et Niu-koua devaient rd- 
gner tons deux par la vertu du bois; il me parait au contraire maintenant que 
Niu koua doit reprdsenter I’didment mdtal.w 

Gf. Rev, arch,, 1921, p. 321 . Voir plus ioin, p. 869 et suiv. 
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naut4 de culte cesse et une segmentation de la famiile pent se 
produire par ia fondation d’une branche coUat^rale. Les Ri- 
tueis^*) indiquent ia r^gle : on pent, ^ la rigueur, prosumer un 
emprunt des Historiens. Notons d’abord que ieur intervention 
se reduit a ceci : projeter dans le pass6 une rfegle juridique qui 
est, peut-Stre, dorigine r^cente. Cette regie, pour une (ipoque 
plus basse , 4tait une r^gle r4eile. Supposons que nous ne ia 
connaissions pas par ies rituels : nous pourrions i’inf^rer par 
ia seule analyse des schemes g^n^aiogiques. Ces schemes 
attestent done un fait r^el, qu’il suffit de rapporter a une date 
exacte. Notons surtout que, dansl’esp^ce, ces schemes inter- 
viennent seulement quand ii s’agit des Dynasties Royaies , e’est- 
i-dire pour ^tabiir les titres de Families appartenant a une 
4poque reiativement r4cente. — Pour la p4riode m^me des 
Cinq Souverains, ies successions (si i’on met a part ceile oii 
paralt Tche le Souverain aberrant) se font soit d’agnat a 
agnat (de Tchouan-hiu ^ Kao-sin)^®V soit de grand-p^re ^ petit- 
fils (de Houang-ti a Tchouan-hiu) soit de beau-pfere ^ gendre 
(de Yao a Ghouen)^®'. Or, ces deux derniers types de succession 
sont caract^ristiques d’un certain droit familial, droit de tran- 
sition qui correspond au passage de la filiation uterine a la fi- 
liation agnatique; et nous verrons prdcisdment queiesldgendes 
chinoises se rapportent ci i’dge ou pareiile transition s’opdra. 
— II faut avoir lu Morgan et ies travaux des socioiogues pour 
reconnaltre ia valeur du principe qui inspira ies historiens chi- 
nois. Ils ne comprirent, ni n’invent^rent ie scheme qui ies 
guida dans leurs arrangements de faits : ii ieur fut imposd par 
la tradition. 

W Par exemple Liki, trad. Couvreur, 1. 1 , p. 786. 

W Cf. 5 . M. T,, t I, p. 4 i- 42 , 

W Gf. ibid., p. 3 9 : A ; i’ex|)ression iaisse supposer I’emploi d’ua droit 

successoral caract4rislique de la famiile indivise. 

W Cf. ibid., p. 37. 

Cf. thid., p. 73. 
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Les constructions historiques relatives aux Souverains et 
aux Ane^tres des dynasties royales se sont faites par la juxta- 
position (forc4e et plus ou moins factice) de lambeaux de 
Idgendes ddja ddcomposees. Cette juxtaposition a eu pour con- 
sequence une deformation nouvelle de ces lambeaux mutiles : 
mais-les principes de construction et les schemes qui sont a 
I’origine de ces deformations secondaires reposent eux-memes 
sur des traditions qui peuvent 6tre fort anciennes. Principes et 
schemes constituent, des faits; je les appellerai : faits secon- 
daires, sans etre sAr qu’ils sont, dans tous les cas, d’une ori- 
gine tardive et bien que, dans la constitution de la matiere 
bistorique, ils aient joud le role directeur. 


En raison mAme de ce role directeur, c’est de faits de cet 
ordre, mais les plus gendraux possible, que je partii-ai pour 
rdunir les documents dans un groupement provisoire. 

Ce groupement correspond au plan adoptd pour I’exposd. 
L’dtude ne peut dtre que progressive. Elle tient toute dans 
une recherche de pistes. 

Dans I’histoire ancienne de la Chine, la tradition distingue 
trois grandes dpoques : la pdriode des Cinq Souverains (arti- 
ficiellementreconstruite), — celle des Trois Dynasties Royales 
(Idgendaire et reconstruite presque entierement), — celle 
des Hdgdmons (connue par des documents, sinon tout a fait 
sArs, du moins assez vivants)(*l 

J’dtudierai dans ces trois pdriodesf®), ou plus exactement 


H est bien entendu que je ne veux rien pr4juger sur ia r4alit6 histoiique 
des Dynasties Royales ou m4me sur celle des Cinq Souverains. Reels ou non , 
il ne reste sur eiix que des donnees legendaires. 

- On trouvera en Uie de cliacune des trois parties de cet ouvrage un cha- 
pitre preliminaire. li vise a faire connaitre les milieux documenlaires ou sont 
puis^s Jes renseignements qui vont etre utilises — a faire pressentir les con- 
nexions des documents et des faits — et, ainsi, a orienter iMlude. 
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dans ces trois milieux — milieux documentaires plutot que 
milieux historiques — des faits montrant ^ quoi tient le Pres- 
tige qui donne ieur pouvoir aux chefs. J’4tudierai ies trois 
milieux dans i’ordre suivant : les H^g^mons, les Souverains, 
Ies Rois — ordre adoptd uniquement parce qu’ii permet de 
prendre, pour le choix des laits, une orientation plus rapide 
et peut-4tre plus sAre. 

Le thfeme le plus significatif de la p^riode des H4g4mons 
— d’autant plus significatif qu’ii porte sur un usage jugd hor- 
rible et scandaleux par les chroniqueurs — est le th^me des 
sacrifices humains. Les sacbifiobs be chefs on be dansbcrs, 
soit k I’occasion de la mort d’un seigneur, soit, principale- 
ment, k I’occasion d’une assembide fdodale, servant k ktablir 
le prestige princier. Ils ktonnent dans une civilisation relati- 
vement douce et dont la religion parait vraimenl bumaine. 
La tradition cbinoise aimerait persuader que ces sacrifices 
rdsultent de i’importation de coutumes barbares dans ies 
provinces excentriques de la Chine. Mais on ies voit signaiks 
tout juste au moment ou des princes ambitieux, sous prdtexte 
d’bdgdmonie diplomatique, chercbent k substituer ieur Maison 
k la Dynastie Royaie tomb^e en decadence; ne portent-ils pas 
tdmoignage de la nkcessitd d’une consecration imposde k toute 
Puissance naissante ? (iette conskcration dispendieuse et ter- 
rible est obtenue par un grand appareii de ceremonies. Kie 
exige coname couronnement un veritable drame rituei. Elle 
suppose enfin tant de passion religieuse qu’eiie impiique pour 
les Dieux et ies hommes une communion sanglante et le canni- 
balisme. 

A Pun des recits montrant un Chef sacrifie k la ^oire d’un 
Hegemon correspond, dans la periode legendaire, un recit 
exactement symetrique Un chef est tuk, dans une assembiee 

W Voir : Comment est crii un iMu^aim royd. 

(?) Voir : L’exicution et la danse de Fasig-fot^- 
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(le seigneurs. Le prestige du sacrifiant tt arrive ii sa plenitude » ; 
une dynastic est fondle. La race du sacrifi^ est investie d’un 
fief : un cufte comm^more le sacrifice de i’Anc4tre; ii le com- 
m^more par des danses. L’assembl^e s’est tenue k I’occasion 
d’une inspection des Quatre Orients destin^e k assurer i’ordre 
des difFdrents Espaces Mais le thfeme des Assemblies cardi- 
nales a un iquivalent : c’est, apris la riception des vassaux des 
Quatre Orients aux Quatre Fortes, la tenue d’une cour ob est 
inauguri un rigne et instalii un ordre nouveau du Temps 
Cette riunion se termine par I’expulsion aux Quatre Orients de 
Chefs qui deviendront les riguiateurs de ces Espaces rinovis. 
Un de ces Chefs est dipeci — tout comme le furent (membres 
jetis aux quatre portes) des danseurs, sacrifiis, a I’ipoque des 
Higimons, pour dissiper une injure et restaurer un prestige 
La ch^atiok d’ch ordbe neuf (qu’on pent itudier sous divers 
aspects, iigendaires ou cirimoniels) riciame, avec du sang 
humain, un diploiement de combats rituels et de danses, avec 
diguisements et, parfois, avec masques. 

Le sacrifice du uiRos et la danse dynastiqce, voiik les tbkmes 
conjuguis que Ton trouve — plus ou moins diguisis et muti- 
lis par I’Histoire — a Torigine des Trois Dynasties Royales. 
LeFondateursedivouea un Lieu-Saint, se sacrifiant, txHomme 
Unique n , k la place du peuple dont il devient le Roi et il crie 
une danse , sorte de biason musical et mimique de la Dynastic 
qui nait de son Sacrifice. Gelle-ci, comme titre et gage de pou- 
voir, posskde la Danse, le Lieu-Saint et le culte de i’Ancitre; 
les trois ne font qu’un : car la Danse de I’Ancitre, c’est le Lieu- 
Saint qui danse et qui est dansi. 

Telle est la voie principale que j’ai suivie. Beaucoup de 
pistes en partent dont j’ai cherchi , aussi , k voir oh elles mknent : 

‘‘ Voir : Let Inspections du Somevain, 

0) Yoir : Let Monttres baimit. 

<’• Voir : L’entrevue de Kiar-hou, 
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experience faite — et toutes reserves indiquees sur des fautes 
d’inattention possibies — , les pistes les meiileures se trouvent 
etre precisement celies qui se raccordent le mieux a la voie 
qui me fut tout d’abord indiquee par ia comparaison des grou- 
pements documentaires. 

Le systfeme des chemins ainsi frayes conduit k un point de 
vue dont il y a des chances qu’ii ne soit pas trop artificiei et 
qui, peut-etre, est central. 

Si je m’y place , pour me inspection provisoire des faits, et si 
j’examine d’ahord I’aspect des documents, une remarque s’im- 
pose k moi : les lambeaux de legendes qui nous sont parvenues 
derivent, au moins pour une bonne part, de scenarios oh se 
trouvait I’affabulation de danses religieuses et de drames my- 
thiques. 

Bien entendu, je n’accorde k ia remarque qu’une valeur 
provisoire ; je m’interdis de ia prendre pour une formuie ma- 
gique, qui ouvre tout. Je crois tout au plus possdder un fil 
d’Ariane qui peut etre fragile et s’arr^ter court. C’est dejk pos- 
sdder quelque chose quand on va kla decouverte dans un iabyi 
rinthe ruind. 

J’essaie done de dresser un premier inventaire des dd- 
combres. 

A un moment ddtermind de I’histoire chinoise, danses et 
drames rituels ont joud un role important. Des schkmes ima- 
ginatifs furent alors inventds , dont on peut voir qu’k de longs 
siecles de distance ils commandaient encore ia pensde et Fac- 
tion. Ils s’imposaient k Fesprit quand il s’agissait de fonder un 
pouvoir ou d’en dderire la fondation. 

Je propose Fhypothkse que voici ; danses et drames rituels 
ont joud un rkie important k Fdpoque ou s’dtabiit le pouvoir 
seigneurial. 

Si Fhypothkse parait valabie, les ddbris qui restent de Faffa- 
buiation des drames et des danses permettent d’dtudier le mi^ 

h. 
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lieu d’id^es et ds sentiments — et par suite ie milieu reel 
— oil prit naissance I’organisation f^odale. 

Ce milieu, assurdment, est tr^s complexe et compost, si je 
puis dire, de couches diflf^rentes. On y d^couvre des vestiges 
de Tot^misme et des traces, assezvagues, d’une organisation 
dont les traits caracteristiqiies sont ; i’existence de confrdries 
(li^e, sembie-t-il, a une classification par orients et par 
vents) — i’usage de la maison des hommes (li^, semble-t-il, a 
une distribution de la population masculine par classes d’Sge, 
ainsi qu’a une distinction entre membres actifs et membres 
honoraires); — enfin, le caract^re religieux de la saison 
d’hiver. 

Ces traits, s’ils pouvaient etre mteux attesth, suffiraient h 
donner la date sociologique de la fondation des chefferies. 

Une date, au sens courant du mot, peut Mre sugg^r^e par 
d autres traits. Le Chef est le Maitre du Lieu-Saint et de sa 
Danse. II est le Fondateur de la Ville et c’est d’EIle qu’il regie 
la marche du Soleil et le cours des Saisons. II est aussi le for- 
geron des Talismans dynastiques. 

Dans cet ensemble d’idees , on devine encore des couches 
diffdrentes. 

La possession des Talismans dynastiques, armes, chaudrons, 
tambours, qui, au cours des siecles, resthrent peut-4tre (Lieu- 
Saint a part) les plus prdcieux des gages de puissance, con- 
lere au chef des pouvoirs magiques. D’autre part, ie d^voue- 
ment des Fondeurs, ritueliement identique au dhoument des 
Clmjs, forme un theme? qui a resists au temps et au rationa- 
lisme. Ce d^vouement, ndcessaire pour que rdussisse i’alliage 
des m^taux , consistc dans un hieros gamos double de sacrifice. 

J’indique, h titre de suggestion, Thypothfese que voici : les 
prestiges qui ont permis au Chef de se substituer, Lui et sa 
Ville , au Lieu-Saint oh se faisaient les noces paysannes , r4gu- 
latrices de I’Ordre naturel , ii en obtint ie b^n^fice parce que , 
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Maltre de forgerons, ii savait, ii I’aide d’unions sainles et 
tragiques, fabriquer, pour les danses coremoniollcs ot ies 
danses de guerre, des cbaudieres, des armes et des tambours 
divins. 

Si cette induction etait reconn ue valabie, on aurait ie droit 
do dateria fondation des ehefferies et desvilles, rdtablissemeiil 
dun regime f^odai et militaire, ia segmentation des commu- 
nautds ruraies en groupes de viliageois et de citadius, a I’aide 
d’une date de I’bistoire des techniques. On pourrait estimer 
que le fait cristallisateur a 6l6 : i’apparition en Chine du travail 
et du commerce du cuivre et du bronze. 

Ainsi, I’anaiyse socioiogique de documents dont letat, 
d’abord, desespfere, aurait reussi a fixer le point de depart 
d’une Evolution et rendu, enfin, possibles une etude geiic- 
tique du probl^me pos^, une histoire Evolutive des institutions 
chinoises. 


* 


* * 


Mon travail se pr&ente sous la forme d’une collection de 
documents analyses, plac4e entre une introduction un peu 
longue et une conclusion assez courte. 

J’ai voulu isoler fortement les postulats de depart et les hy- 
potheses d’arriv^e. 

J’ai r^sist^ a plusieurs entralnements. 

Je me suis privd du plaisir que procure toute reconstruction, 
j’auraispu, dans quelques cas, presenter des reconstitutions, 
assez vraisemblables et assez riches , de telle figure divine ou 
de tel th^me l^gendaire. Q’eftt 4t^ tricher avec un sentiment 
trfes net qui me vient des textes ; les lambeaux sur lesquels on 
est obligd de travailler, proviennent de milieux d’id^es (histo- 
riques ou gdographiques) extr4mement divers. J’ai , parfois, rap- 
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proch4 dansletude et, parfois, dtudid a grande distance, des 
faits qui, a premiere vue, semblent se rdfdrer a un mdme 
ensemble Idgendaire. Quand je ne les ai pas rapprochds, ce 
n’est pas par inadvertence ou maladresse. Quand je les ai rap- 
prochds, — j’en donne I’avertissement — c’est pour des rai- 
sons plus positives que le d^sir de reconstruire un ensemble. 

Les reconstitutions font meilleure figure quand on les pre- 
sente isoldment. J’ai dvit^ de me procurer les bdndfices que 
Ton amasse par une production savamment ordonnde d’ar- 
ticles de ddtail. On lance doucement une premiere idde qui 
eveille I’attention; on triompbe dans un second article des ob- 
servations qu’on s’est attird; on roide la boule de neige; les 
scories entrent dans la masse et on les oublie; la surface s’ac- 
crolt et brille ; par-dessous, de belles fissures peuvent se dissi- 
muler : cela s’appelle progresser pas pas et construire avec 
prudence. J’ai ddcidd de ne point apporter une pierre apres 
une pierre. Cbacun, au premier coup d’oeil, verra les trous de 
la bdtisse. 

Quand les documents laissent un vide, I’usage est de le 
masquer a I’aide des opinions d’auteurs Ce sont mdme ces 
ponts fragiles que le public savant considdre comme les meil- 
leurs passages — parfois les plus solides et souvent les plus 
ddcoratifs. Je me suis interdit ce luxe. J’avais a ma disposition 
pen d’opinions d’auteurs, peu du moins dont la discussion piit 
faire bel elfet. En eussd-je eu davantage, je n’en aurais point 
fait parade. II me manque un certain respect des textes : je ne 
puis me rdsoudre a prendre les opinions d’auteurs pour des 
faits et leur discussion pour une analyse de rdalit^s. Quitte a 
donner mauvaise opinion de mon babiletd, je n’ai point mis de 
stuc lii ob j’avais pris la peine de regratter. 

J’ai systtoatiquement lout ce qui est Erudition pure. On ne 

trouvera de discussions qu’a propos de quelques textes qui servent a etablir 
des faits importants. Ces discussions ont 4te rejetees dans ies notes. 
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Lerudition ethnographique est une mode plus r^cente. 
Bien que je possfede le Golden Bough ainsi qu’une collection de 
VAnnSe sociologiqm, que je sache me servir de ieurs index ct 
qu’ii soit av4r4 qu’en les utilisant on peut faire des travaux 
savants, je ne me suis pas laiss^ prendre a la tentation d’enri- 
chir mes pauvres documents chinois en les agglom4rant ^ des 
documents prestigieux empruntds, par entremise, aux Afri- 
cains ou aux Am^ricains. J’ai eu peur de perdre ma poussike 
de centons dans ce riche mortier : j’estime que les pauvres no 
doivent jamais emprunter aux riches. — Le prohifeme, d’ail- 
leurs, qui apparalt a la fin de mon dtude, est un prohl^mc 
ethnographique. D’oii sont venus en Chine (s’ils sont venus 
d’autres pays) le travail et le commerce du cuivre? Peut-6tre y 
a-t-ii espoir de solution. Indiquer tout de suite certains rap- 
prochements efit dtd induire h prdjuger trop vite de la rdponse. 


* 


^ * 


Je I’avoue tout net : je n’ai a aucun moment cherchd tout 
dire. J’ai dtabii mes hypotheses hors de i’influence des encyclo- 
pddies chinoises et sans leur secours. Je ne les ai point consul- 
tdes , h la fin du travail , pour verifier si j’avais dpuisd la matiSre. 
— II se peut qu’avec leur aide des spdcialistes me signalent des 
oublis nomhreux. Je serai ravi si, par ce hiais, ils sont amends 
a reprendre un travail dont j’ai voulu qu’ii gard^it, pour les 
autres et pour moi, la valeur utile de ce qui est provisoire. 


«• 

* * 


Mon travail a dtd soumis au contrdle de I’enseignement : les 
textes qui y sont utilisds, ont dtd, pour la plupart, expiiquds, en 
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igaa-tgai, dans mon s^minaire d’^tudes chinoises de la Fa- 
culty des Lettres de Paris. — Des amis ddvouds ont lu le ma- 
nuscrit ou ies ^preuves : je souhaite qu’iis ne m’aient point 
montr4 trop d’indulgence. — Mon premier voeu est qu’en me 
lisant cliacun puisse sentir que j’ai i’difeve de Ghavannes et 
de Durkheim. — J’ai obtenu , sinon mdrit^ , la meilleure recom- 
pense que je pouvais esp^rer : I’amitie de M. Mauss m’a per- 
mis de mettre son nom sur la premiere page de mon livre. 


* 

Un expose didactique m’edt permis d’eviter de nombreuses 
et graves difficultes d’exposition et d’expression. Surtout, je 
n’aurais point ete oblige de demander I’effort constant de me- 
moire qu’exige de qui veut le suivre un developpement par pa- 
iiers. Cependant, c’est k la fatigue d’une ascension que je con- 
vie le lecteur. En fin de journee seulement, le paysage lui 
apparaltra. 11 decouvrira la route et ses raisons. li apercevra, 
mis en place dans la vue d’ensemble, les sites qu’on lui a fait 
traverser, avec de grands detours ou des iacets brusques, dans 
une marcbe obscure et decevante. Aiors, sans doute, les im- 
pressions, recueillies a la montee , paraltront enrichir de valeurs 
precises le spectacle qui s’eAfre du point de vue dominant. — 
Mettons que j’aie ecrit pour ceux-la seidement qui ne prennent 
point le funiculaire. Ils pref^rent un guide du pays. — Je leur 


Le manuscrit a 4t^ iu par ma femme , MM. Herr et Mauss. J’ai fait de 
mon mieui pour utiliser ieurs avis. Si ce iivre est muni d’un index, c’est que 
j’ai pr4f4r4 leur sentiment an mien. — M. Przyluski m’a aid6 a corriger ies 
secondes 4preuves, — Je dois de tres vifs remerciements au personnel de 
i’lmprimerie Nationale. — J’ai enfin a exprimer ma reconnaissance aux 
merabres de la Commission de ia Gaisse des Recbercbes scientifiques et , par- 
ticulierement, ie Directeurde i’Enseigneraenfc sup4rieur : ia subvention 
accord4e pour la publication de cet ouvrage a permis d’en r4duire sensible- 
ment ieprix devente. 
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ai laiss^ la peine on donn4 le piaisir de se voir gouverner par 
i’esprit des classifications indigenes. 

Peut-6tre prendra-t-on, a lire ce livre, le sentiment de ce que 
sont les connexions proprement chinoises des documents et des 
faits. — J’ai ddsir^ attirer I’attention sur le travail initial qui 
consiste a preparer le fond ofi les choses apparaissent avecleurs 
valeurs exactes (alors seulement se manifestent leurs rapports 
r^els; et Ton pent les traduire dans un iangage positif). A ce 
d^sir correspond ie clioix du titre : Danses et l^gbndes. — Les 
documents que j’espfere avoir pr^sentes dans une juste lumi^re, 
peuvent servir k marquer quels sont, en Chine, les kapports de 
LA MYTHOLOGiB POLITIQUE BT DE l’histoire. L’^tude de CBS rappopts 
est, en un sens, I’essentiel de mon livre. — On y verra le r61e 
que jouent, dans la creation du prestige, les ygendes et Tor- 
ganisation historique des ygendes. — Le Sacrifice des chefs 
a 4t4 le thfeme principal de ces recherches. Les faits chi- 
nois montrent I’importance qu’ont les rites n^gatifs (Elimina- 
tions, lustrations, confessions, expiations) quand il s’agit de 
constituer une AutoritE. Robert Hertz a dEj^ mis en lumiEre 
le principe inverse : les rites d’Elimination, mEme sous ieur 
forme la plus simple, se compliquent dun ElEment positif, 
i’oblation. La lecture de ce livre pourra, je le crois, donner a 
penser que les faits sociaux (tels, par exemple, un faitprinci- 
palement politique, comme I’intronisation, ou un fait surtout 
Economique, comme ie potlatch) ont une nature ambigue oii 
jouxtent Etroitement les ElEments positifs et nEgatifs. Les des- 
tructions violentes et les dEpenses excessives apparaissent 
parfois comme des principes de Ruine : elles sont en fait les 
principes du Prestige et de la Fortune. 


0) Gf. Rapport annuel, Annuaire de PEcole pratique dee Hautee-Eludee , Sec- 
tion des etudes reiigieuses, 1908-1909, et R. Hkbts, Le piche et Eexpiatkn 
dam les sociiiis primitives. Revue d’histoire des religums, juiUet-octobre igaa , 
p. 56 . 
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Je serais heureux si mon travail accrMitait I’idde que i’anli- 
quild de la (ou des) civilisation chinoise ne doit pas 6tre sous-es- 
timfe sous le seul prdtexte que les documents litt^raires dont nous 
disposons sont de redaction tardive. — Je pense, d’autre part, 
avoir fait sentir qu’il y amoyen (malgr^ les vices des documents 
et Jii’aide d’extrapolationsjustifides) d’^crireune histdreholutire 
des institutions chinoises. La Chine a connu une organisatioji 
purement segmentaire; elle a cr^^ une organisation monar- 
chique de la soci4t^ et une organisation quasi-monarchique de 
la famille; des types interm^diaires (organisation mi-segmen- 
taire, mi-concentr^e) se retrouvent dans I’inlervalle. En parti- 
culier on constate, entre la famille in divise et la famille patriar- 
cale, une forme interm^iaire de la famille ddfinie par des liens 
de parent^, globaux encore, en principe, mais, sous certains 
aspects, d^ji individualists. Or, ce type de transition est en re- 
lation stricte avec ietype contemporain d’organisation politique 
qui est le rtgime ftodal. Mieux encore peut-ttre qu’a Rome, 
peuvent ttre ttudits en Chine — 4tudih holutivement et dam 
leurs conmxtom — I’ttablissement du pouvoir seigneurial 
propre au chef politique et celui du pouvoir seigneurial 
propre au chef de famille. Aprts avoir pratiqut, avec i’organi- 
sation ^ base de clans , un systtme de prestations alternatives 
totalesqui assure le mtcanisme gtntral de la vie sociale, — 
aprts avoir passt par le rtgime du potlatch et crtt des Cheffe- 
ries , — la Chine est arrivte h tdifier un systfeme ftodal appuye 
sur le principe d’tchanges protocolairement rtglts — [pour 
aboutir, enfin, a une organisation a la fois monarchique et dt- 
mocratique et a une tconomie individualiste ^^1] — cependant 
que , progressant du mtme pas , sont apparues , dans la famille , 
rautoritt paternelle et la parentt individuelle. Sans doute y 

Mon 4tude ae touche pas aux institutions imp4riaies. Sur le caract^re 
individualiste que prend alors I’^conomie, voir S.M. T.y t. Ill, p. 538 et suiv, 
{Balance du Commerce)* 
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avait-il int^r^t a d^gager ees aspects successifs de la civilisation 
chinoise. Certains pr^tendent encore r^duire la Sociologie aux 
(tpeuples sans histoire» (se rfeervant ainsi de lui opposer 
qu’elle ne pent aboutir qu’k des classifications logiques on a 
des vues statistiques). Or, seul, Temploi de I’analyse sociolo- 
gique a permis de dfoouvrir tout un ordre de fails qui, appa- 
remment, 4clairent revolution d’un des grands peuples de 
I’histoire. II y a beau temps que la methode a prouv^ sa valeur 
heuristique, mais on entend encore parler des «Dogmes de 
i’lLcole socioiogique». Peut-^tre un ouvrier doit-il dire sa 
reconnaissance quand il s’est servi d’un outii efficace et qu’il 
ne I’a point invente. 
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PREMIERE PARTIE. 

SACRIFICES DE DANSEDRS ET DE CHEFS. 


CHAPITRE PR^LIMINAIRE. 

LA GRl^ATION 

Dli PRESTIGE AU TEMPS DES Hl^Gl^MOlVSW. 


L’histoire de la p^riode Toh’ouen ts’ieou. 

La p^riode de THistoire de Chine connue par les documents 
les plus vivants est la p^riode dite TcKotm uHeou : le nom est 
iir 6 du litre d’une chronique attribute h Confucius ( 55 1 a 
4 79 avant J.-C.). 

Cette chronique, selon la tradition, contient des fails enre~ 
gistr^s dans les archives du pays de Lou (petite seigneurie 
du Chan-tong) entre les ann^es 721 et 482 avant notre-fere. 


La premiere partie de ce iiyre groupe des faits empmnt^s principaiement 
a des textes historiques et k une p4riode pour iaquelle existe une dbronoiogie. 
Le chapitre pr4liminaire cherche ^ montrer dans quelle voie doit engag^e 
ia recherche, et comment les faits }mtoriqm$ de cette p^riode doivent 4tre 
interpr4t4s. 
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La chronologie en est, paratt-il, relativement s6re. Les faits se 
rapportent en principe a i’histoire locale de la seigneurie de 
Lou. Certains se rapportent ci I’histoire des seigneuries li6es 
a cette dernifere par des relations diplomatiques. Ces faits-la, 
dit-on , avaient 6t6 annonc^s a Lou par voie officielle Commc 
les autres, ils avaient d’abord 4t4 notds par des fonctionnaires 
que Ton nommait Annalistes, et dont les attributions 4taient 
d’ordre religieux La plus importante 4tait la charge de r^di- 
ger, selon des principes 4tablis le rdcit des dv^nements con- 
sid^rds comme notables. Ce r^cit, r^duit a une trbs brbve for- 
inule, impliquait un jugement revenant ii de'clarer le fait : 


Dans un passage exWmement important (ii sera utilise plus loin sous 
le titre Le Lieu-Saint de Song) qui se trouve au 8® chapitre de Mei ti, est 
aignaiee Tobiigation ; d’inscrire dans la chronique locale (tch^ouen ts*ieou 
i. e. printemps-automne = chronique) certains faits (en i’esp^ce des faits no- 
tant des interventions divines); 2® de communiquer ia redaction aux autres 
seigneuries. — Le Tso tchouan indique fr^quemment que tel fait n est pas men- 
tionn6 dans le TcKouen U*ieou parce qu’ii ne fut pas annonc^ officiellement 
a Lou, soit par ouMi et faute protocoiaire, soit parce que Lou n’avait point 
de trait 4 avecla seigneurie oh le fait ^tait arrive. Dans ie detail, il n’est pas 
shr que Texplication soit toujours exacte, mais ie fait important est celui-ci : 
la redaction appartenait aux annahstes locaux. 

Sseu-ma Ts’ien et son p^re occup^rent cette fonction et eurent ie titre 
de ^ ^ ^ Fat che hong^ Pour marquer I’aspect religieux de cette fonc- 
tion, M. Ghavannes a traduit (S,M,T,, 1. 1 , in trod., p. ix) : (fduc grand astro- 
iogue». Le mot hong ne semWe pas correspondre k un titre nobiliaire, c'est 
une simple marque honorifique. Astroiogue ne rend qu’une des attributions 
du Tai che, Ii convient de conserver la traduction de Biot ( Tcheou li, t. 1 , 
p. 4 i 3 : grand annaiiste). Le Tcheou U {ilid,^ trad. Biot, t. II, p. io 4 ct 
suiv.) met au premier rang ia fonction d’archiviste : rddacteur et gardien des 
pr^c4dents de toutes sortes (pr4c4dents astrologiques compris). Les che, anna- 
listes, paraissent avec ie m 4 me role dans ie Tso tchouan. 

Gf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. II, p. 426 (cp. SM.T., t. IV, p. 72). 
La charge d* annaiiste semble un fief confid k nne famille. Par bonneur pro- 
fessionnel, deux freres s’exposent k subir ia mort piut6t que de r^diger 
incorreetement; quand on ies a tu 4 s, le troisiMe fr^re refait ime redaction 
correcte. [En Pesp^ce, ii ecrit ^ et non ^ pour enregistrer un meurtre, 
ie premier terme impiiquant un jugement dlfavorable.] 
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faste ou n^faste, — Taction : r^guli^re ou irr^guiifere L’in- 
tention ^tait de conserver des pr^c^dents instructifs tant sur 
ies rapports des hommes (des seigneurs) entre eux que sur 
leurs rapports avec ies Puissances Divines <^1 

La tradition veut que Confucius ait fait un choix parmi les 
faits et que , de plus , il ait modifi^ ieur redaction : ainsi fat cr46 
le Tch’ouen tsieou. Les archives de Lou sont perdues. Le 
Tch’ouen ts’ieou eut une briliante fortune. Toute une iitt^rature 
se rattacha k iui. L’oeuvre, de m^me que toutes ceiles que Ton 
attribua li Confucius et qui formaient Th4ritage de T^ cole pla- 
c^e sous son patronage, fut consid^r^e comme destin^e ii 
former des Sages, je veux dire des Hommes d’Etat. 

Dire quel esprit preside ala refonte des documents, quelle 
fut la part de T^cole ou celie de Confucius (s’il en eut une) 
est possible seuiement h Taide dune petition de principe : 


Un prince veut tuer un ministre trop puissant; Je ministre parvient k 
s'enfuir et un de ses parents tue le prince. Le ministre fugitif n’ayant pas pass4 
ia fronti^re et, par suite, restant responsabie, le Grand Annaliste 4crit que le 
ministre a assassin^ le piince ; de plus il dcrit ^ et non ^ ; le premier 
terme caract4rise le crime d’un vassal centre son prince : ia fuite a Vinti-- 
rieur du territoire n’a pas rompu le lien d’inf^odation. Goniucius d^are que 
i’Annaliste a fait son devoir. 11 fSlicite le ministre (redevenu puissant gr^ce au 
meurtre) d’avoir accepts le jugement de fliistoire. 11 regrette enfin que ie mi- 
nistre n’ait pas pass^ ia fronti^re ; tout bltoe eut 4vit4. Gf. Tso tchyuan, 
trad. Couvreur, 1. 1, p. 57 s et suiv. Cf, S, M, T., t. IV, p. 3 16 . 

Une apparition divine est-elle signai^e ? Le chef consulte Y^AmalnU et 
celui-ci, d Vaide de j^rkidents, identifie i'auteurde Tapparition. Il reconnalt 
Tan-tchou, fils de Yao; il apprend que ie nom de famiile de Tan-tcbou est 
Li Les Esprits n’acceptent de nourriture que de leurs parents f ^ ^ (fe 

^1^ Le consultant sait dans quelle famiile il devra choisir ie sacrifiant et 

ie repr^sentant JP de LEsprit (Tan-tchou) auquel il va sacrifier. Cf. Kow yu. 
Tcheou yu, i 5 * ann^e du Roi|Yeou. Rap. T»o tchomn, trad. Gouvr., t. Ill, 
p. i 37 **i 38 , et Kouo yu{Ttm i/w), ch. tk. (Apparitions de Kouen, pto de lu*- 
le-Grand.) Gf. encore Tso tchomn, t. Ill, p. 63 1 . 

t*) 11 y a p4tition de principe puisque les id^es historiques de Confucius , 
telles qu’on peut les imaginer d’aprSs le passage cit4 plus haut ( Tm 
trad. Couvreur, 1. 1, p. 57 a), ne sont connues que parrintmn4diaire d'muvres 

6 


M. GBANKT. 
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on doit partir de i’idde que I’on se fait du Mattre et du grou- 
pement qui se r^clama de iui. 

J’estime que i’esprit de I’Ecole pent 4tre ddfini par le ddsir 
de voir se gdn^raliser une morale traditionneile d^gag4e par 
les ritualistes du pays de Lou La reflexion des adeptes pa- 
raft s’4tre concentres sur des maximes de politique et de mo- 
rale. L’effet fut de rendre conscients les principes qui dtaient 
a la base de la tradition rituelie. Une fois apparents, ils sem- 
bl^rent posseder une valeur g^nerale. Toutes les Ecoles, par 
suite du fleebissement de i’ordre feodal, cessant d’4tre atta- 
chees k une seigneurie determin4e, devinrent itindrantes : 
leur propaganda eut pour r^sultat lointain I’unification morale 
du payst^l Je presume — supposant que les traditions 
rituelles variaient d’abord, au moins legkrement, selon les 
contrdes — que voyages, propaganda, frottements et erdation 
en matikre de moeurs d’une espkee de xoivrj^ aboutirent k de- 
tacher les principes moraux des rkgles rituelles locales. Quand, 
entre celles-ci, devenues plus ou moins desuktes et ceux-lk 
reconnus valables pour la Chine entikre, valables m^me (au 


(parexempie ie Tso tchouan) qui, pr^eisement , pr^tendent 4tre une applica- 
tion de ces id^es, mais ne sont que des oeuvres tardives et remani^es de i’^coie 
dite confuc4enne. 

Geei implique une hypoth^se sur ia transformation de la morale feodale 
( ou piut6t des diverses varietes locales de la morale f4odaie) en mxemoi^ale nolle 
cr44e, au profit de tons, par les lettrh, Le passage semble attests par un fait 
s4mantique : ie mot qui designe d'abord les lettrh (avant qu'ils ne soient 
group4s en une ^cole d4finie) est celui qui designe originairement la derni4re 
ciasse de la noblesse feodale. J’ai decrit la transformation aux pages los et 
suiv. de la Reli^. des Chinois. Eile m4riterait une etude syst4matique : e’est un 
excellent cas de generalisation (combin4e a une intellectualisation) des id4es 
morales. L’4tude des progr4s de Tinterpr^tation morale du Che kin^, faite h 
Taide des citations de ce texte dans le Tso tchouan et oeuvres analogues , peut 
aussi foumir des faits de premier ordre. Voir Fetes et chansons, p. i3“i5. 

En m4me temps que s‘’operait un divorce entre ia morale et les autres 
techniques : ceiles-d furent recueilies par les Taoistes. G’est de la periode des 
4coIes ambulantes et sp4cialis4e3 qu’il faut faire partir la separation de ia 
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moins, en th^orie) pour toutes ies classes sociaies, ie lien trop 
distendu sembla 4vanoui, les Commentalres appanirent. Ds 
s’efforcent de montrer que la Morale des hmnUes gem s’ajuste 
exactement aux rites f^odaux. 

Si les connexions que j’^tablis sent exactes, il faut compter 
deux temps pour Mablissement des traditions historiques re- 
latives ^ la pdriode Tch’ouen ts’teou. 

An premier temps , Confucius ( ou quelqu’un de ses disciples, 
ou qui que ce soit : peu importe) fait un extrait des chro- 
niques de Lou. II le fait dans I’espoir de renforcer la valeur 
d’enseignement incluse dans tout recueil de pr^ddents. S’il fait 
un choix entre les faits, il n’^limine apparemment aucune des 
gran des categories de th femes historiques : prodiges, signes de 
la Nature , actions protocolaires ou nfefastes restent catalogues 
cote c6te. S’il rfedige fe nouveau , il rfedige encore h I’aide de 
formulas ayant valeur de jugements. S’ii intervient dans la 
composition, e’est en accentuant les rapprochements, de fajon 
qu’un fevenement tire la morale d’un autre. 

Au deuxifeme temps , les glossateurs justifient les formules 
et les arrangements anciens. En les ajustant a la morale nou- 
velle , ils croient illustrer celle-ci. Ils proefedent ; soit par com- 
raentaires directs : e’est I’usage ordinaire de Kong-yang ct de 
Kou-leang ; soit a i’aide d’anecdotes explicatives : e’est la ma- 
nifere la plus ordinaire du Tso tchouan, 

Destinfees fe I’enseignement d’une morale universeile, ies 
anecdotes peuvent fetre empruntfees k la tradition historique de 
la Chine entifere. Le Tso Ichouan prend I’aspeet d’une histoire 
gfenferale de la Chine pendant la pferiode Tch’ouen ts’ieou. 

Aucun texte n’a pu plus facilement Stre gross! par des in- 


pensee chinoise en deux grands counmts. Geux-ci ne s’oppos^reut nettement 
qu'au d6but de i’^re imp6riale. H en. sortit aiors T^cole confnefeme et 
rjficole taoiste. 
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terpoiations successives. — II incorpore des debris de ro- 
mans de gestes de condones ( 2 ), de traitds techniques 

II est ie document le plus vivant et ie plus riche de ia iitt^- 
rature chinoise. 

Ouelie est sa vaieur? 

L’histoire litt^raire du Tso tchomn est encore k faire. II csl 
prouv^ qu’il fut ^ certains moments tenu pour suspect Ce 
serait peut4tre un jugement sommaire que celui oil Ton ac- 
corderait heaucoup d’importance aux modes litt^raires. En 
Chine , I’anathfeme jet^ k une oeuvre peut masquer simpiement 
une querelle de partis ou de personnes. II ne signifie rien 
sur i’oeuvre. Mais Cxi, sont ies faits qui nous int^ressent : au 

J’ai <i4jk signal^ Failure mi-4pique , mi-romanesque des Aventures Brranlu 
du due Wen de Tsin. 

Lo Kouo yu, que la tradition attribue au m4me auteur que ie Tso 
tchomn, est tr4s nettement un recueil de Condones, Les discours sont nom- 
breux dans le Tso tchouan. Toujours pr4sent4s comme historiques , iis sentent 
le plus souvent ia rh4torique d’4cole — ce qui sans doute ne veut pas dire 
qu’iis ne soient jamais historiques. On apprenait k discourir dans les 4coles ot 
Fon discourait dans les Conseiis des seigneuries. 

Nombreux d4bris de trait^s de divination, d’astroiogie, etc. : de toulcs 
les techniques qui, par ia suite, prirent un aspect sp4dalement taoiste. 

Voir pELLioT, Chou king, p. iB5, note i : ttLa question du Tso tchouan 
n’est pas heaucoup plus ciaire que celle du Chou king, II est hors de question 
que ce commentaire ait 4t4 fait par ie Tso-k’ieou Ming (ou Tso K’ieou-ming) 
qui est nomme dans ie Louen yu, 11 y a done toute apparence que le nom de 
Tso-k’ieou Ming donn4 4 I’auteur du commentaire soit une addition du temps 
des flan. D’autre part ce commentaire apparait sous les Han d’une fa^on un 
peu inqui^tante, m414 aux histoires, de faux manuscrits archaiques qui nous 
occupent ici. Sous ies Han occidentaux, ie Tso tchouan ne fut gu4re estime. 
Lieou Hin perdit sa charge de hiblioth4caire pour s'4tre fait son d4fenseur; ia 
fortune du Tso tchomn ne commence qu’au premier si4cle de notre 4rc. A ce 
moment Wang Tch'ong rapporte sur le Tso tchouan des traditions bien 
4tranges. (Forks, Lun-heng, I, p. 462-463.) Un savant japonais a public dans 
ie T6y6gaku“h6 une longue 4tude on ii tentait de d4montrer que le Tso 
tchomn 4tait une production apocryphe ; il vaudra certaiaement d’y regarder 
de pr4s. Sans ailer jusqu’4 admettre en bloc avec Allen que les classiques 
chinois sont une collection de faux, ii ae peut que leur 4tude, quand on Faura 
pous84e assez k fond, am4ne a en 84parer un d4chet con8id4rable. » 
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sujet de ceux que rapporte le Tso Ichomn une distinction est 
n&essaire. 

Certains forment annexes et certains ferment gloses au 
Tch’ouen tsieou. 

i” Ces derniers servant au r^ajustement de ia morale et de 
la tradition. Une critique peut d’ordinaire en 4tre faite a I’aide 
des gloses symdtriques de Kong-yang et de Kovrleaxig. Dans le 
7so tchouan, le commentaire est, le plus souvent, de forme 
anecdotique et, le plus souvent, I’anecdote est suivi d’un juge- 
ment expr^s. Celui-ci est parfois attribu4 a la conscience com- 
mune : «le sage, I’honn^te homme ^ ^ dira (ditou a dit)... » 
On peut y voir une intervention de i’auteur : il est clair qu’ii 
intervient au nom des Principes moraux. Parfois le jugement 
est attribud k un personnage contemporain de I’dv^nement. II 
arrive que dans ses paroles figurent : soil un appel direct k 
la conscience commune, attest^ par I’emploi du mot honrdte 
homme ou de quelque Equivalent; soit une Evocation indirecte 
de la Morale, sous I’aspect d’une citation du Che king [^ns 
comme recueil de centons vertueux). Ces formules et ces cita- 
tions apparentent ia rEdaction du Tso tchomn k ceUe de cet 
opuscule d’Edification qu’est le Kou lie niu tchouan; elles 
Eciairent i’esprit de i’ouvrage. MEme dans les cas ou elles font 
de'faut et oil i’aphorisme et ITiistoriette sont attribuEs a un 
personnage ancien, il y a lieu, sauf indications contraires, de 
rapporter le jugement plutkt k ia Morale noble, intellectuaiisEe 
et gEnEralisEe , qu’k la Morale fSodale caractEristique de i’Epoque 
Tck’ouen ts’ieou. 

2 ° Les faits annexEs au Tch’ouen ts’ieou doivent Etre criti- 
quEs un par un. Sseu-ma Ts’ien (fin du n* sikcle av. J.-C.) les 

On trouvera de Lons exemples dans les cLapitres : Ckpttfs et 

Chefs saerijih, Sur la vaieur ^ ^ whonn^te hommew, cL Rdig, 
Chimis, p. 1 13. 
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a souvent utilises; ii ieur a parfois pr^f^r4 d’autres traditions. 
Une comparaison et un contrdle sent g^n^ralement possibles(^). 
Ce sent ces faits qui donnent son principal int^rdt au Tso 
tchouan. Les exemplaires des themes historiques sont en petit 
nombre dans ie Tch’ouen ts’ieou. Le Tso tchouan accrolt la col- 
lection. L’esprit g&^ral de I’ceuvre apparalt dfes qu’on coUa- 
tionne les themes. Une idde domine tout : montrer les effets 
des bons et des mauvais conseils , faire apparaltre au Prince 
la ndeessit^ d’utiliser de sages Gonseillers. II en r^sulte que le 
plus souvent I’aspect de Condones est plus apparent que 
I’aspect de Gestes. La tradition chinoise veut qu’il y ait eu des 
annalistes employes spdcialement k recueillir les actes et 
d’autres les paroles (->. II est difficile d’echapper k I’impression 
que la mati^re bistorique incorpor^e au Tso tchouan (comme 
d’ailleurs au Chou king et au Kouo yu) d4rive d’exercices 
d’dcole , plutot qu’elle n’est extraite des registres des tenues de 
Cour ou d’Assemblde ffiodale. La critique doit 4tre falte dans 
le detail, pour cbacune des id<ies exprim^es. L’importance ac- 
cord^e aux conseillers et aux discours rdvMe une intention 
pddagogique, un pli professionnel, un intdr^t corporatif. Elle 
rdvMe aussi un fait qui a des chances d’etre authentique : le 

Par exempie le thtee du p^re ravissant la fiancee du fils est marqu 4 de 
fa^on beaucotip plus nette dans S, M, t. IV, p. 106-107 que dans le Tso 
tchouan, traduction Gouvreur, t, I, p. i-a. Voir une conaparaison de textes au 
chapitre Uentrevue de Kiadcou, 

Cf. Li hi, trad. Gouvreur, 1. 1 , p. 678. ctSes actes etaient notes par I'an- 
naiiste de gauche; ses paroles par I’annaiiste de droite.w — Un des noms du 
Chou king est le ; Chang chou ^ . Ce nom est expiiqu4 par le Ts^ien Han 
chou (cf. Pelliot, Chou king, p. la/i, n. 1) de la fa^on suivante : Les histo* 
riens de gauche notaient les paroles et les historiens de droile notaient les 
faits [«c : noter la contradiction]. (Les relations de) faits s’appelaient Tch^ouen 
ts^ieou; (les relations de) paroles s’appelaient Chang chou, L’etymologie gra- 
phique pretend retrouver une action mat^rielie dans ^ Tso gauche, et montrer 
que la Louche p entre dans la composition de 7 ^ droite. — Tso tchouan 
est une expression form^e du mot : commentaires , traditions, qui suit le 
mot Tso 7^. Tso qui est pris ici pour unnom propre, signifie (tgauche??. 
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role capital des joutes oratoires dans ies iuttes ou s’acquiert 
ie prestige f^odai. 

L’esprit professionnel a pu conduire les iettr^s ci d^former 
dans une certaine mesure ie r^cit des faits. II est clair quo, 
pour eux, I’int^r^t de la p^riode Tch’ouen tsieou se trouve dans 
les exemples de iuttes de prestige qu’elie fournit nombreux , 
dramatiques, instructifs. Ces Iuttes sont-elles une pure pro- 
jection de I’esprit de i’^coie dans I’bistoire du pass4 ? On ima- 
gine difficiiement un regime f^odal dont eiles ne seraient 
point ia vie m6me. Est-ce ie role attribu^ aux valeurs propre- 
ment morales qui est une projection et le reflet de preoccupa- 
tions nouveiies ? S’il est vrai que ia morale noble — la morale 
des iettres — est sortie du travail de reflexion des ritualistes 
a partir des moeurs et des rites feodaux, ce n’est point depro- 
jection qu’il faut parier, mais de transposition. 

Nous ne nous soueions nuiiement de restituer des faits 
historiques et de ies replacer dans une suite chronologique 
exacte. II nous suflit de voir, sous leur vrai jour, des themes 
et de les referer k des milieux correctement etag^s. Peu nous 
importe que le Tso tchouan soit ou ne soit pas un arrangement 
tardif. Nous pouvons i’utiiiser, car nous avons une table de 
correction. Nous admettrons — c’est un postulat qui se justi- 


fy Tch’ong-euI, le (futur) due Wen de Tsin, aiiant une entrevuequi doit 
6tre decisive pour sa carrifere, Alit pour assistant , panni ses compagnons, Je 
plus disert ^ (cf. Tto tchouan, trad. Couvreur, 1. 1, p. 348). On voit, eneffet, 
que, au eours de i’entrevue, Tch’ong-eul sail choisir avec k propos, quand 
c’est son tour de chanter, des vers qui prennent aussitdt la valeur utile d’une 
allkgorie pr4cise. II d&lenche ainsi, avec le chant de rAponse, une promesse 
allAgorique; celle-Ksi est unmAdiatement transformAe en promesse effective k 
i’aide d’un geste rituel (prendre au mot et se prostemer) que son compagnon 
inspire et dont il fixe la portAe par une dAclaration expresse. On verra plus 
loin {L’entreme da Kiorkou), Confucius donner la mesure de son talent dans 
xme circonstance analogue. — Nous apprendrons - - a la fin de cetto Atude 
— que le r61e de I’assistant ou du hkaul (le Ministre-Fondateur) n’est pas le 
rAsultat d’une invention arbitraire. 


JS- 
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Hera par ia pratique — que I’intervention des r^dacteurs se 
resume, du point de vue qui nous intdresse, dans la transpo- 
sition de valeurs proprement religieuses en vaieurs propre- 
ment morales. 


Les H^gtoons. 

II y eut, dit la tradition chinoise, Cinq Highiom. Ce sont : 
le due Houan de Ts’i (685-643 av. J.-C.); le due Wen de Tsin 
( 636 - 628 ); le due Siang de Song (65i-635); le due Mou 
de Ts’in ( 6 5 9-6 2 1 ); le roi Tchouang de T ch’ou ( 6 1 4-5 9 1 ) 

La p4riode des Hdgdmons, si Ton prend le mot strietement 
dans son sens traditionnel, est comprise entre ces dates, e’est- 
4-dire, en gros, placde au vii° sikle avant notre ^re. 

«En ce temps (dcrit Sseu-ma Ts’ien 4 propos du premier 
H%dmon), la Maison (Royale) des Tcheou ^tait diminude. 
Seuls les princes de Ts’i, Tch’ou, Ts’in et Tsin dtaient puis- 
sants, Tsin avait commened par prendre part aux reunions, 
mais depuis la mort du due Hien (65 1 ), cette seigneurie souf- 
frait de discordes intestines. Le due Mou de Ts’in dtait 4 1’dcart 
et (iloignd; il ne participait pas aux reunions et aux conven- 
tions de la Confederation chinoise (4* ® iQot 4 mot: sei- 


W J’emprunte ies dates k ia chronoiogie de 5. M, T./ct t. IV, p. 4 7 et 
huiv., p. 283 et suiv., p. 287 et suiv.; 1 II, p, 2 5 et suiv.; t. II, p. 35o et 
^nuY. Le mot due est une appellation honoTifique constante; ie mot rot te- 
moigne d’une usurpation. Les titres variaient selon ies pays ; Song, par 
exempie, dtait un ducli4 et Ts z un marquisat. Tous ies seigneurs peuvent por- 
ter, au moins dans ieurs 4tats, ie titre de due. Due, d'autre part d4signe ic 
pins haut degr 6 de la hi^rareWe : due, marquis, comle, vicomte, baron. — 
On verra plus loin la definition du mot Mgimon : un des termes que ce mot 
traduit signifie comte. Le mot seigneur traduit une expression ou entre le 
lerme qui, iorsqu’on le prend dans sa valeur de titre lii4rarehique, se rend par 
marquis. JYcris rot et non Roi, quand ii ne s’agit pas du Fils du GieL 

Cf. S. M. T., t. IV, p. 55. Noter qu’il n’est question que de quatre 
Etats, Song est eiiminc. 
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gaeuries centrales) Le rot Tcli’eng de Tch’ou avail com- 
mence par recueiilir ies Man de la region de King et les 
gouvernait; (Tch’ou etait un Etat de Barbares) Yi etTi qui 
maintenaient leur independance II n’y avail done que Ts’i 
qui pAt organiser les reunions et les conventions de la Confede- 
ration. j) 

La preponderance deTs’i, due kun affaiblissement momen- 
tanee de Tsin, fut de courte duree. Si les traditions historiques 
ne sent pas fausses enliferementf**, toute la periode Tch’oum 
ts’ieou (yai-dSa) est naarquee par la domination de Tsin, 
ecUpse an instant par Ts’i et fortement concurrence, vers la 
fin , par d’autres Etats 


Ii’expression pft ^ Tchong kouo, qui a fini par designer ia Chine, est 
en gros equivaiente k Fexpression J;; ^ Chang kouo tries seigneuries tupd- 
neuresn (cf. 5. ilf. T., t. IV, p. i5, n. 4), e’est-a-dire ies seigneuries ies plu» 
anciennement unies par traites. Kouo a le sens de seigneuries, Tchong pent 4tre 
rendu par centrales : ies seigneuries centrales s’opposent aux seigneuries des 
Marches et aux pays barbares de la p4riph4rie (ies Man, les Yi, ies Ti [ajoutez 
ies Jong] nomm^s pius has par S, M, T,) i i:|:t tchong (centre) et ^ wai 
(ext^rieur) s’opposent normaiement. — Mais tchong a, en outre, ia vaieur 
de : union, conforme, et I'expression signifie : mediateur, Tchong kouo 

ff* ® C/iang kouo d4signe les seigneuries anciennement confM4r^s et 
doit 4tre traduit soit par seigneuries confiderhs quand est sensible Pid^ de 
plurdit^, soit par Gonjederalion chinoise iorsque Pid4e est de marquer Punit^et 
qu’on oppose ie coeur de la Chine aux marches consid4r4es comme barbares. 

King est un Equivalent de Tch’ou, Tch’ou est considErE comme k demi 
barbare. 

On peut se demander si Pimportance attnbuEe E Tsin par ie TcKouen 
tsHeou-Tso tchouan (et un peu moins sensible chez S. M, T.) ne s’expiique pas 
par ie fait que Lou fut pendant toute ia pEriode (avec piusieurs tentatives de 
lEvolte) sous ia dEpendance de Tsin. 

W Le domaine royal Etait situE vers ie centre , dans ie Ho-nan, TsT est nne 
seigneurie (marquisat) situEe k PEst, dansie Chan- tong, voisine des Barbares 
Lai et, selon la tradition, Etablie, aprEs conquEte, sur ieur tenitoire (cf. 
S, M, T,, t. IV, p. 39) en rapport, enfin, avec les Barbares de la rEgion de k 
Houai (cf. ibid,, p. 4o : la tradition vent que Ts’i ait EtE spEdaiement chargE 
de protEger ie Royaume contre eux). — Teh’ou est une se^eurie (offideile- 
ment vicomtE, royaume, dit-on, par usurpation de titre^ situEe an Sod, dans io 
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Les princes de Tsin se r4clamaient des m^mes Anc^tres que 
ia maison r^gnante des Tcheou lis pr^tendaient ia prot^ger. 

L av^nement des Tcheou est fix4 au xii® si^cle et ie commen- 
cement de leur decadence au r^gne du Roi P’ing, c’est-k-dire 
au via* siiicle et prdcis6ment au moment oii d4bute le Tch’ouen 
tsieou^^\ «Au temps du Roi P’ing, 4crit Sseu-ma Ts’ien^*), ia 
maison des Tcheou d^clina et s’afFaiblit; ies seigneurs usaient 
de ieur force pour opprimer ies faibles. Ts’i, Tch’ou, Ts’in et 
Tsin commencferent a grandir : ie pouvoir fut exercd par celui 
qui avaitPh^g^monie 0 dans sa region. » 

La coutume est de traduire p&eH^g^mon ies mots (0 Po et ^ 
Pa. Le second (Pa) dvoque i’idde d’une grande puissance et, 


Hou-pei, en pays consider^ comme barbare et ou les Man (nom g 4 n 4 rique des 
Barbares du Sud) 4 taient nombreux. — Ts'in est xine seigneurie (comto) 
situi^e a I'Ouest dans ie Ghen-si et en rapport avec ies barbares Jong (ia tra- 
dition, ef. S, M, T», t, II, p. i/t , veut que Ts m ait re?u la charge de proteger 
le Royaume centre eux). — Tsin est une seigneurie (marquisat) situ 4 e (au 
Nord-Ouest) dans le Ghan-si, commandant le cours moyen du Fleuve Jaunc 

— en rapport aussi avec ies Jong, ainsi qu’avec les Ti. 

Song est une seigneurie (ducy ) situ^e dans ie centre, Ho-nan, et dont les 
princes passaient pour descendre des Rois de ia dynastie Yin, iaquelle avail 
prdc 4 d 4 au pouvoir ies Tcheou. Get 4 tat, relativement faible, n’est point 
nomm 4 par 6\ M, T, dans la liste des etats capables d’exercer i’h 4 g 4 monie. 

Nom de famille Ki 

Le due Yin de Lou par ie r 4 gne de qui commence ie TcUomn ts'ieou 
acc 4 da au pouvoir ia quarante-neuvieme aim4e du Roi P’ing (733 ou 721 
av. J.-G.) [cf. jS.M.T,, t I, p. 286]. — Les chroniques des diff 4 rents feats 
feodaux donnent des dates sensiblement k partir de la m 4 me 4 poque. Touies 
ces chronologies locales derivent-elles d^un type unique toujours imite ? Le viif siMe 
est'-il Vipoque oil furent constitute des archives locales Si i’on admet ia 
deuxi 4 me opinion, le synchronisme de Taffaibiissement du pouvoir royal et 
de ia constitution d’archives seigneuriaies doit apparaltre comme significatif, 

— Le Roi resta ie maitre du calendrier religieux ; il continua de fixer le d 4 - 
but de i’ann 4 e. — Les chroniques datent d’apr 4 s les r 4 gnes des princes locaux, 

— Le Roi P’ing mourut en 720 (S. M. J., 1. 1 , p. 286) apr^s cinquante et un 
ans de r 4 gne. — La chronoiogie traditionnelle fixe l’av 4 nement du Roi Wou, 
iondateur de la dynastie Tcheou, a rann 4 e 1122 (ou 10 49) av. J.-G. 

S.M. T.,t.I,p. 285. 
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plus particuii^rement, i’id^e d’une puissance usurp(Se. 11 est 
rfeervd par I’usage k cinq personnages du vn‘ sifecle, debut do 
la pdriode Tch’ouen tsieou. Le premier terme {Po) a une valeur 
juridique : cest un titre. II se donne a des Chefs, charges, 
par une investiture spSciale du Roi, de faire la police d’un quar- 
tier du Royaume, La police consiste k maintenir le bon droil 
parmi ies seigneurs iocaux et k dkfendre le pays centre ies 
Barbares. 

Telle est la tradition rituelle'^l On notera quele titre de Po 
est accordd par ies bistoriens au Hkros qui fonda la dynastic 

(^) Cf. Li Jd, trad. Gouvreur, p. 89. crAu-dessus des cinq (sortes de)fonction- 
naires (ou des cinq espkes de seigneurs : dues, marquis, comtes^ vicomtes, 
barons) sont ies fg Po. lis surveiiient ies quartiers (du Royaume), . , Le 
Fils du Giel appelle ^ Po-fou (/bw = p^re=:oncie, fr^re du p^re) ceux 
qui sont de m 4 me famiiie que iui et Po-kieou (Meou == oncle maternel = beau- 
pere) ceux qui sont d’une autre famille.» [Po marque I’ainesse. G’est aussi ie 
nom des seigneurs du troisi^me rang [comtes). C’est encore un litre raili- 
taire (CheJ) et , de m^me que ^ (baron), un mot qui sert a une femme pour d4si- 
gnerson mari (=seigneur.)] Cf. i&id., I, p. 370, 373 et 837. Wen de T 8 in(m 4 me 
famiiie que les Tcheou) fut invest! par le Boi en ces termes : vFou [(mon) 
p^re (= oncie paternei)] Yi-bo (surnom?), iliustres furent (ies Rois) Wen et 
Won (nos ancetres communs)\ iis surent prendre soin de leur brillante Vertu 
qui monta avec 4 clat en flaut et dont ia renomm 4 e se r 4 pandit en Bas. 
G’est pourquoi ie Souverain d’En-Haut a fait r 4 ussir le Mandat (sou- 
verain) dans (les Rois) Wen et Wou. Ayez compassion de ma personne; 
faites que je continue (mes Ancetres) moi, VEomm mique, et que perpd- 
tueiiement (moi et mes descendants) nous soyons sur ie trdne.» Aiors le due 
Wen de Tsin se proclama Hegimon ^ (Po)» (S. M. T., t. IV, p. 3 pB- 

3 o 4 ). — Ts’i est d’uae autre famiiie que Tdieou; le message royal est ainsi 
formuld : tcLe Fils du Giel a sacrifi^ aui (Rois) Wen et Wou ; il m’a envoys, 
(moi) K’ong, presenter en cadeau de ia viande de sacrifice J® ^ 
PchMeou (oncle maternel ).» (Tso tchonan, trad. Gouvreur, I, p. s70.)Ts’ise 
vantait de pos84der im droit a rh 4 g 4 monie, tenu par heritage de son H 4 ro 8 
Fondateur T’ai-kong [lequel 4 tait p 4 re de la femme du Roi Wou (cf* Tso 
tchouan, trad* Gouvreur, t. Ill, p. 170 ; t. ill, p. 367 et S. Af. T, t. IV, p. 36 i)]. 
Ministre-Fondateur des Tcheou (voir plus loin Saaifice du B^os) , T"ai-kong 
avait re^u i’ordre royal suivant : crLes seigneurs des cinq-degrds et les 

Chefs des Neuf-Provinces fj^ , Vous, en vdrit^, cb^tiez-ies U (terme si^pai- 
ficatii des ch^timents par ies armes) afin de soutenir et d’appuyer ia maison 
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Tcheou au d 4 ciin des Yin<'>. Or, au ddciin des Tcheou, ie 
m^me litre est attribu 4 par ia tradition historique k quatre 
personnages dont les descendants, en incorporant des fiefs lo- 
caux, cr^^rent quatre grands ^tats. De ces ^tats devaientsor- 
tir, la fin de ia p 4 riode Tch’ouen ts’ieou, les principaux des 
Royaumes combattants (ces mots servent de nom k ia p^riode 
nouveile) iesquels luttferent pour fournir a ia Chine une dy- 
nastie qui suecMSt aux Tcheou. 

La tentative du due Siang de Song (on a vu que Sseu-ma 
Ts’ien ne nomme pas Song dans ies deux passages que j’ai 
cit^s et, d’autre part, dans ia p 4 riode des Royaumes com- 
hattants. Song neut qu’un rdle d&risoire joint a une ambition 
d^piac^e^®') est presentee comme une foiie. Song descendait 
des Yin et ia r^gle que «ie Grand Bonheur ne vient pas deux 
fois » est vraie des families plus encore que des individus. 

Sseu-ma Ts’ien nous dit qu’en 689 Song s’ 4 tait fait c 4 der 
par Tch’ou ie droit de pr&ider ies Assemblies seigneuriales. 
Co droit. Song ie demande a Tch’ou et non au Roi; mais 
il n’y eut d’Higimon h Tcb’ou que de 61/i ik 691. En 689, 


des Tcheou». Ce d4cret conf4rait ie droit de crmareher a TEst jusqu’^ ia mer, 
k rOuest jusqu’au Houang-ho, au Sud jusqu’^ Mou-ling, au Nord jusqu’ii 
Wou-tL« (5. M. T., t. IV, p. 53.) 

Le futur Roi Wen porta d'abord ie titre de If Si';po, GRef de i’Ouest. 
.11 re^ut du dernier des Yin une investiture iui donnant droit de faire des 
exp4ditions-cMtiments cf. S, M. T.,t. I, p. ai8. 

W Gi. S.M.T,, t. IV, p. 3/17. Le dernier des princes de Song re^ut en sur- 
nom le nom du dernier souverain Hia et on lui altribua ie m^me crime qu’au 
Roi n4faste des Yin, Wou-yi, mort foudroy4 i tirer des fleches centre ie Ciei, 
voir p. 54 0 et suiv. 

Is ^ t. IV, p. 364. Sur ie jugement que i’entre- 

prise 4tait folle, <rfl S.M.T,, t. IV, p. s38 : <fQuand une petite seigneurie pre- 
tend prdsider aux conventions Juries entre ies seigneurs , eRe attire sur elle 
ies calamit4s». 

W SM.T,^ t. IV, p. 338, Version diff4rente, p. 347. Le prince de Tch’ou 
inand6 par Song declare : wPuisqu’ii me mande, J’irai comme ami; mais 
je i’attaquerai 4 i’improviste et i’outrageraiw. 
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yr^gnait un prince nomm4 Tch’eng qui, sans pins, s’occu- 
pait a wmaintenir son ind^pendance » : c’est Sseu-ma Ts’ien qui 
vient de nous le dire W, — L’historien declare de m6me que 
le due Mou de Ts’in « ne participait pas aux reunions et aux 
conventions » ll figure pourtant dans ies iistes des H4g6- 
mons, k c6t^ de Wen de Tsin et de Houan de Ts’i quitous 
deux refurent, dit-on, i investiture sp^ciale. Pas plus que 
Tchouang de Tch’ou Mou de Ts"in n’est dit Tavoir re^ue. — 
li estjvrai qu’A T^poque des Royaumes Combattants, Tsm et 
Tch’uu jou^rent ie r6ie le plus important, que Tch’ou manqua 
de fonder la Dynastie nouvelle et que Tsin la fonda. 

Sans doute 4tait-il honorable pour une maison seigneuriale 
ambitieuse de possdder un H4g4mon parmi ses Anc^tres et 
peut-4tre faut-il supposer dans les traditions relatives k la 
pdriode Tch’ouen ts’ieou une bonne part d’intentions politiques. 
La mise en oeuvre de ces traditions suppose de m4me une 
bonne part d’intentions morales. Les lettr^s 4taient partisans 
de ia l^gitimit^ : de la la nuance de bl^e incorpor4e au mot 
H^g^mon ^ Pa (pr^f4r^ Po); de lit encore la pr^f^rence 
accord^e a Houan de Ts’i et surtout ^ Wen de Tsin. Tous 

Voir p, 73 . Le rot TcL'eng de Tcii'ou entra en relation avec le Roi, 
lui envoya des presents et en re^ut de la viande de sacrifice : c’est I’enlr^e 
dans la Confederation. Nniie investiture spedde n'est signaiec. I.e message 
du Roi lut : tf Maintenez i’ordre dans vos pays du Sud troubles paries (Barbar(*s) 
Yi et par Yue, mak envahtssezpa* la GonfidSration chinoise,7} SM»T,, t. IV p. 340. 

W Voir p. 7 s. Aiileurs (SM,!., t. II, p. 45), nous lisons, en matiere 
de jugement sur le due Mou : (tJjhonnSle homme dit (ou leu konniies gms 
dirent) : tcLe due Mou de Ts’in a agrandi son territoire. . . cependant ii n’a 
tc point preside FAssembiee des seigneurs ...» 

t*) Ce dernier s’annexa aussi des territoires; il passa une revue dans les 
environs de ia Gapitale, complimenta ie Roi et fit une tentative pour se faire 
cederles chaudrons sacr4s : cf. SM.T,, t. II, p. 35i. Aucune trace d’investiture 
spdeiaie. 

W Parmi ies raisons de ia pr^f^rence accord4e & Houan figure la considera- 
tion dont jouit parmi les letters son ministre Kouan Tchong, auteur suppose 
d’une oeuvre importanle (d 6 sign 6 e par son nom, Ie Kouaa Ueu)^ 
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deux sent pr4sent^s comme ayant assume un r6ie de protec- 
tion k regard des Tcheou. On peut m4me prdtendre qu’iis i’ont 
joud en veriu de traditions de familh Ugitimes, i’un titre de Po- 
kieou, I’autre a titre de Po-Jou Tous deux sent dits avoir 
recu i’investiture les qualifiant an titre de Po f|| Tous deux 
cependant sont MAm^s pour n’avoir point assez dissimul4 i’in- 
tention d’usurper les droits du Fils du Ciel, mais le due 
Houan est bl^md davantage que ie due Wen : i’histoire 
en effet, attribue a Tsin la preponderance pendant toute la 
periode Tch’ouen ts’ieou. 

II est clair que toute la periods est consideree comme pre- 
paratoire k la fondation d’une dynastie nouvelle 

On peut done presumer que Ton decouvrira dans les por- 
traits des Hegemons [tels que I’Histoire les a comtruits) les traits 
qui conviennent a un Patron de dynastie. Ces traits doivent se 
retrouver dans d’autres figures : celles des personnages qui 
ont accru le Prestige des grandes Maisons feodales et de 
quelques Maisons d’importance plus recente f’l 


Voir plus haul, p. 76 , n. 1 . 

( 2 ) Voir m4iue note. 

(3) Cf. SM.T., t. IV, p. 56; cp. p. 87 . 

W Gl S.M,T., 1 . 1, p. 295 , et t. IV, p. 3o5. 

Cette analyse suit (plut 6 t que Tauleur du Tso tchouan qui n'est qu'un 
anecdotler), Ssou-ma Ts'ien, qui est un histoiien, e’est-a-dire qui pense et 
qui reconstruit. 

L’intention impliqu4e par les traditions relatives aux Cinq Hegdmons et 
par ia reconstruction historique dont ils furent I’objet me parait pouvoir se 
resumer ainsi : reeuler aussi haut que possible dans le pass4 — au ddbut de 
la pdiiode Tch^ouen isHeou : au moment ou commencent ies chboniques — la 
date premiere de i'usurpation que cheque Maison prdtend rendre totale et 
effective ; — ou , si Ton veut , rendre aussi anciens que possibles les titres a ia 
succession des Tcheou. 

Par exemple : les maisons de Wou ct de Yue, seigneuries tardivement 
entries dans la vie politique de la Confederation chinoise. Voir la note sui- 
vante. 
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Un premier trait 4tait impost : Le Prince a du Prestige quand 
il a de bans Conseillers 

Le ministre occupe presque toujours plus de place que le 
seigneur dans leur histoire commune. Les aventures errantes 
du due Wen de Tsin font de lui un H^ros de premier plan. 
Cependant une anecdote est introduce oil I’on voit le chef 
oublier sa mission et ses fidMes Tobliger k y revenir Une 


e) Le document le plus significatif sur ce point est le ehapitre a , S 4 , du LucAs 
tch’ouen tt’ieou. Apr4s avoir nommA les censeillers bons et mauvais des aneiens 
Rois, le texte nomme Kouan Tchong et Pao Chou [cf. S.M.T., t. IV, p. 46, 
p. 48 (Pao Ghou-ya), p. ig (ou sont nommAs en. outre Si P’ong et Kao Ki), 
p. 870 (ou sont nommes Pin Siu-wou et Si P’ong)] comme conseillers de 
Houan de Ts’i — Kieou-fan [cf. S.M.T., t. IV, p. a83 (Houa Yen, appellation 
Kieou-fan, y est nomm4 avec Tchao Tch’ouei, Kia T'o, Sien Tchen et Wei 
Wou-tseu), p. a85 , a86 , 387, agi, 3oi et t. Rl, p. agS] et K’i Yen comme 
conseillers de Wen de Tsin — Souen [Chou-ngao et Tch’en Yin-tcheng 
{S.M.T., t. IV, p. 35i nomme Wou Kiu et Sou Ts’ong) comme conseillers de 
Tchouang de Tch’ou; — Wou Yuan (id-e.: in SM.T., Wou Tseu.«iu ou Won- 
sin, cf. t. rV, plus paiticuliArement p. i7-3a et 4aa-43i) et Wen Tche-yi 
comme conseillers de Ho-lu, roi de Wou; — en&i. Fan Li (SM.T., p. 4ao et 
suiv.) et le grand offleier Tchong (cf. S.M.T., t. IV, p. 4as et suiv.) comme 
conseillers de Keou-isien, voi de Fua. — Lu Pou-wei ajoute gue c est par 1 in- 
fluence de ces conseillers que ces Cinq princes devinrent Hegemone 0 . — 
On notera le remplacement de Mou de Ts’in [le L« che tch’ouen ti ieou se 
rapporte pourtant k la tradition de Ts'in] et de Siang de Song jwr Ho-lu 
(le Wou (5»4 4 4g6) et Keou-teien de Yuc [in S.M.T., de 4g6 a 465 (?) 
voir S.M.T., t. IV, p. 433, n. 1). Ho-lu et Keou-tsien appartiennent 4 la fm 
de la pAriode Tch’ouen tt’ieou, — Le Nombre (Cinq) reste constant. 

» AgrAablement mari4 4 Ts’i ou il s’est rAfugiA au cours de ses Aventures, 
Tch’ong-eul, lutur due Wen, pense que : nDe naissance, Tbomme se plait 
dans la joie; qui lui connait une autre (destinde) ? Je suis rAsolu 4 mourir id 
et je ne saurais m’en allero (S.M.T., t. IV, p. 343). Kieou-fan, alors.enivre 
Tch’ong-eul et I’emmtoe de force ( Tto ichouan, trad. Convreur, L I , p. 343 ). — - 
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autre sc^ne montre ie maitre qui d^sesp^re : ie vassal confiant 
salt transformer en gage de Fortune ce qui d’abord paraissait 
un Malheur — Wou Kiu et Sou Ts’ong, de force et au 
m^prisdeleur vie, arrachent h la dissipation le roi Tchouang 
de Tch’ou etl’obligent h «voler jusqu’au Giel». — Les fidMes 
du prince de Tch’ou, comme ceux du prince de Tsin, repr4- 
sentent la Destinde et la conscience du maitre : ce sont des 
associ^s, des vassaux, plus que des ministres et des conseil- 
lersl^l Le Kong-lseu^^^ Mou-yi (Tseu-yu) est le fr^re du due 
Siang de Song, mais il le conseille au nom d’une conscience 
sup4rieure : celle de YhonnSte homme — Po-li Hi, auprfes du 

Le Heros est contraint h subir sa Destin4e h4roique. — Ce th^me important 
doit dtre mis en rappport avec un thtoe inverse ; ii ne faut pas (moderation 
ritueile) se jeter au-devant de la Destin^e; il ne convienfc pas de la vouhh\ 
Le Chef est passif; les fidMes agissent pour ini. 

C') Tch’ong-eul meurt de faim; par derision, des rustres iui oflfrent une 
motte de terre. Tch’ong-eui d^sesp4r4 s'irrite, Kieou-fan iui dit : «G’est un 
present du Giel ^ Tch’ong-eul se prosterne pour recueillir la motle 
et Temporte pr^cieusement; cf. Tso tchouan^ trad. Gouvreur, 1. 1, p. 34a. — 
L'investiture, dans la Chine feodale et m4me imp^riale, se faisait per 
0 kham, cf. Ghavannes, Le dieu du sol dans la Chine antique, App. au Tai 
chan, Annales du Musee Gurnet, t. XXI, voir p. 45a et suiv. Cf. i?a%. des 
Chinois, p. 70. — Dans SM,T., t IV, p. s85, ii est question d’un vase 
rempli de terre et e’est un autre vassal, Tchao Tch’ouei, qui est en sc^ne. 
Ii dit ; Cette terre (est une marque que) vous po8s4derez cette terre. » La 
sc6ne 80 passe k Wou-lou. En 63a le due Wen s'empara de Wou-iou , cf. S,M.T,, 
t IV, p. 999. 

Cf. t. IV, p. 35 0. Le roi Tchouang vivait dans la paresse et les 

plaisirs. En depit de la peine de mort promise a tout auteur de remontrances, 
Wou Kiu aila ie relaneer quand il tenait embrassees du bras droit et du bras 
gauche deux femmes (qui n'^taient m4me pas de m4me famille). — Sou 
Ts^’ong n'h4sita pas plus a faire des remontrances. Tons deux furent pris pour 
ministres (4 ia satisfaction des gens du pays). 

Kong'-tseu : fils de due, appellation des fils d’un seigneur autres quo 
rbdritier. 

Cf. S,M,T,, t. IV, p. 337, Mou-yi est i'aln4 du due (mais de naissance 
secondaire *y^); Ie due, avant de succider s’est d’abord efface ^ 
devant Iui, A son av4nement, il Ta pris comme consellier. On verra p. lOo 
Mou-yi parier au due au nom des ^cbonndtes gens au coeur droit ». 
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due Mou de Ts ’in Kouan Tchong auprfes du due Houan 

de Ts’i sont ies porte-paroles d’une tradition de Sagesse : on 
leur donne des traits qui appartiennent au plus saint des 
Ministres-Fondateurs — Fan Li, eonseiiier de Keou-tsien, 
quand ii a procure ia victoire, s’^vanouit myst^eusement et 
son prince lui consacre une montagne W. — Wou Tseu-siu est 

Po-li Hi est un sage qui recommaude un autre sage (Kien-chou) au- 
pr^s duquel il s’est instruit, t. II, p. 37. 

Kouan Tebong passe pour 4tre un feivain, auteur du Kouan tseu. 

(s) Kouan Tchong est purifie (S,M J\,i. IV, p. 49) 4 la fum4e, Po-H Hi 
discourt pendant trois jours t II, p. a6} et arrive k Ts’in 4 titre de 

suivant d’une princesse (S.M.T*, t. II, p. 27). — De m4me Yi Yin, Ministre- 
Fondateur des Yin. Voir plus loin, p. a 83. 

W SM.T,, t. IV, p. 44o. Fan Li, aprds ia victoire , s’eicuse de ne pas s'dtre 
fcu4 a i’occasion d’une d4fazte pr4c4demment subie ; il n’a v4cu que pour la 
vengeance; maintenant ii demande qu’on lux octroie ia mort. [On notera 
qu’un compagnon de Tcb’ong-eui, quand celui->ci va 4tre r4tabii k Tain, 
prend soin de demander son cong4 {SMS,, t. IV, p, 391) : tcJ'ai fait avec 
votre Aitesse ie tour de i’Empire ; mes fautes ont 4t4 nomhreuses , permettex- 
moi de vous quitter. » Ii determine par cette humble menace, un serment de 
bon accord dont ie Comte du Fieuve ( Jaune) est la divinity garante. Un autre 
vassal Kie-tseu Tch’ouei se rit de cette precaution ; on va voir plus has qu’il Unit 
brdl4 sur une montagne et dieu de cette montagne.] Keou4sien r4pond k Fan 
Li : fc Je me propose de possdder mon royaume en 3e partageant avec vous; »t 
vous n^y consentez pas, je vous accorderai la mort.v Fan Ii s’enftiit aus8ii6t 
par voie d’eau (une tradition veut qu’il ait peri noye), Keou-tsien alors mar- 
qua ia montagne Kouei-ki comme le lieu que Fan Li recevrait en apanage. — 
L’histoire de Fan Li doit 4tre rapproch4e de ceile de Kie-tseu Tcb’ouei ou 
Kie-tche Tch’ouei , vassal du due Wen, Geiui-d a suivi son maltre dans ses 
aventures errantes; pour ie sauver de la faim, il s’est coup4 un morceau de 
la cuisse et le lui a donn4 k manger (cf. CoovBEua, Tso tchouan, 1. 1, p. 355); 
quand le due est enfin victorleux de ses ennemis et r4tabii k Tsin, Kie-tseu 
Tch’ouei ne rMame point de rdcompense et s^hamuit dans ia montagne 
[cf. Tso tchouan, trad. Gouvreur, 1. 1, p. 357 : ^ |f0 5E ^ retka et mm- 
rut : ^ est ie terme caraetdristique de 3a reiraite-kmoumement des sages 
dits taoistes]. [Gf. SM,T, t. IV, p. 296, n. 3, une iocalitd porte ie nom 
de ^ f/jc Rspos de Kie, en souvenir de Kie-tseu Tch’ouei.] Le due fit cemer 
d’une drconfdrence ia montagne Mien-chang ou on lui signala que Kie-tseu 
Tch’ouei avait disparu. Il en fit un fiel qui devint ttla Terre de Kie4sm 
Tch^oueh (SMS,, t IV, p. 296, et Tso tchouan, trad. Gouvreur, p. 357). On 
notera qu’une tradition veut que ie due ait mis ie feu a k mont^e pour 


II . OR ABET. 


6 


82 


SACBIFICES DE DANSEUBS EN DE CHEFS. 


mis k mort par le fils de son mailre : il deviant un Dieu des 
Eaux — An terme de la p^riode Tch’ouen U’ieou, Confucius 
use ses jours a trouver un seigneur qui veuille I’employer a 
restaurer i’ordre : il est pris pour Patron de la religion natio- 
nale 


obliger, dit-on, Kie-tseu Tch’ouei a aortir : Kie-tseu Teh’ouei mourut brul<5 
( cf. De Gboot, Fke& d*Emouy p* 2 1 a-3 1 3 ). Sur quoi le due aurait ordonn^ qu’ou 
s'abstint dor^navant de faire du feu le 5 du 5* mois. [Le Conmentaire du 
Chouei king y chap. 6 , note ia terreur causae au peupie par l"dme du suicidd, ] 

Le 5 du 5" mois est ia f4te de Wou Tseu-siu [cf. Db Gboot, Fetes d'Emouy, 
p. 35S. Mais Wou Tseu-siu a fini par 4tre prim4 par K’iu Yuan, autine con- 
seiiler d’etat qui, h. la suite d’une disgrace, se jeta h Teau pour se suicidei^] 
qui se sumda (sur I’ordre at; son maitre apr^s disgrace). Wou Tseu-siu fut 
aussit 6 t traits en divinite [ef. Wou Yue tch^ouen ts^ieou, chap. 5 (ou est men- 
tionn^eune montagne de (Wou Tseu-)siu ^ jjj (une arm4e y sacrifia un 
cheval blanc a Wou Tseu-siu) et Louenheng, particuli4rement chap. 16 (trad. 
Forke, Lunrheng, t, II, p. 2^17 et suiv.)]. — On notera que le corps de Wou 
Tseu-siu fut jet 6 a Teau (Wou Tseu-siu est, pendant sa vie, fr4quemment 
mis en rapport avec les Eaux par ie Wou Yue ichfouen tsHeou) dans une outre 
(en peau de cheval ou en peau crue de hoeuf, cf. g^ose de SM.T.y chap. 66 , 
Biogr. de Wou Tseu-siu) designee (5.M.T., ioc. cit., et ie Wou Yue tch*ouen 
ts^ieouy chap. 5) par ies mots tchfe-yi Fan Li, ministre de Yue et 

rival heureux de Wou Tseu-siu, ministre de Wou, quand, victoire acquise, 
il s'enfuitpar eau et disparut (parce que, dit-on, il quittait ie pays par bateau 
comme Wou Tseu-siu s‘’ea etait all 4 dans une outre — ne pas oubiier qu’une 
tradition veut que Fan Li se soit noy4 et noter le rapprochement : bateab- 
ooTBB pun^baibe), prit ienom de ^ TcKe-yi Tseu-pi (cf. S,M.T., 

t. IV, p. kill). — Tch’e est ie nom du hibou. Nous verrons que ie hibou 
est en rapport avec ie 5 du 5*' mois, et que ie mot To ^ sac entre dans 
le nom d’une espece divine de Hibou. Fan Li est n4 (giose du Lu ehe 
tcKouen ts*ieou, chap. 2,8 4) dans une localite nomm4e Yuan-Fo ^ 
nom oil figure ie caract4re T’o vsacD, 

Nous noterons plus loin, p. 432, dans ia vie de Confucius, des traits 
qui Tapparentent (ainsi que Po-ii Hi et Kouan Tchong) k Yi Yin, Ministre- 
Fondateur des Yin. — On remarquera que les traits i 4 gendaires ou divins 
sont loin dMtre moins nombreux pour les ministres des 4 poques les plus 
r4centes : k mesure que ie Conseilier cesse d’4tre un vassal, donnant le con- 
seil par obligation feodale , qu'ii devient un sp4ciaiiste de la Morale et de 
la Politique, et qu’on voit en lui la gioire d’une ^cole, sa personnaiite sup- 
plante celle du Chef. La tradition chinoise voit dans Confucius un Roi sans 
royaurae. — La Politique devint UJI Art et devint TArt supreme, par un pro- 


LE PRESTIGE AU TEMPS DES HIG^MONS. 8S 

Le premier m4rite du Chef est de promouvoir ies meiileurs 
vassaux(i>. gon m^rite est plus grand, s’il salt attirer k sa 
cour des fidkles nouveaux et qui vaillent mieux encore que les 
autres Son Prestige est parfait quand ii a la Vertu de d^cou- 
vrir et de s’attacher les talents ignores et perdus. Toute la bio- 
graphie du due Wen de Tsin est construite pour montrer son 
application a distinguer les hommes de valeur Le plus beau 


c^s de sp^ciaiisation dont ie terme fut d'opposer ie Gonseiiler an Prince. H y a 
indice de transposition historique chaque fois que Ie conseiiler Temporte d^i- 
dement en Sagesse sur son seigneur. Ii ne faut pas conclure de la que ie r6le 
du Ministre soit une fiction rtVenic : il se pent que primitivement ie r6ie du 
Vassal-Gonseiiier n'ait pas ete molndre; seuiement sa personnalit4 ne se dis- 
tinguait point de celle du Prince. Nous aurons ^ expliquer pourquoi le Gon- 
seiiler peut prendre si facilement ies traits d’une figure divine. 

Sur ie tMme rituei des promotions accordees au merite , cf. Li hi, trad . 
Couvreur, 1. 1 , p. 374, et t. II, p. 671. Le tir ^I’arc dtait ia principaie 6preuve 
du talent et de ia droiture des vassaux. — Voir encore Tso tchomn, trad. 
Gouvreur, t. II, p. /563 et suiv. 

I*) Les liens personnels, dans la pdriode Tch^oum uHmm, tendent k Pern- 
porter sur ies liens territoriaux. Tsin, par exemple (cf. T#o tc^ouan, trad. 
Couvreur, t. II, p. 463 , k la date de 5 /i 4 av. J.-C.), enlevait k Tch’ou ses 
meiileurs sujets; ii ies pr 4 f 4 rait aux vassaux indigenes dont ies rebellions 
etaient plus dangereuses. — Le plus soiennei des trait 4 s de ia pdriode Tch^ouen 
tsHeou, condu en 56 1 av. J.-G. {Tso trad. Couvreur, t. II, p. 373), 

contient i'engagement de ne pas accorder protection aux coupaMes, c’esbii- 
dire aux vassaux rebeiles et fugitifs. — Ibid,, t. Ill, p. 396, est donn 4 e 
(pour rann 4 e 5 16) i’indication que certains vassaux pr 4 f 4 rent la vie dWl et 
haissent ia stability — Sonim 4 par ie prince r%nant de Tsin de fairs revenir 
ses fils qui out accompagn 4 ie futur due Wen dans Pexil, Hou-tou s’y refuse 
sous pr 4 texte que ces demiers ont contracts avec Tch’ong-eui un lien pemnnel 
plus puissant que tout : tc Quand un fiis est capable de recevoir un oflSce, son 
p4re iui enseigne ia fid 4 iit 6 , ii 4crit son nom sur des tablettes et fait bommage 
en offrant un pr4sent» au seigneur qu’ii a choisi (cf. Tso tchomn, trad. Couvreur, 
t. I, p. 339, comp. trad. Legge, p. 187), ^ — Le rei 4 chement des liens terri- 
loriaux au profit des liens personnels est le fait significatif de ia p 4 riode i ii 
explique le remplacement de la morale proprement f^odaie par ia moraie 
noble. 

Voir diverses distributions de recompenses faites par iui, im, S, M, T., 
t. IV, p. 294 et surtout p. 296 [passage ok sont indiqu^ ies prindpes du 
due : il met les premiers etceux qui I’ont guide par leur bonte et ieur jusIk^ 

6 . 
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trait du due de Song est d avoir su reconnaitre que son fr^re , 
plus que ^tait digne du pouvoir : quand il n’a pu 

rdussir ^ lui faire accepter ie r6le du prince, ii lui donne celui 
du conseiiier^^l Tchouang de Tch’ou prend pour guides ceux-la 
m6mes qui, pour son bien, ont mdprisd ses ordres^^'. Non scii- 
iement le due Houan oublie une injure et dlit pour minislrc 
Kouan Tebong qui d’abord a vouiu faire monter un rival sur ie 
trone de Ts’i : pour gagner k lui cet ennemi, dont tant de 
gens pourraient rechercher les services , il invente un strata- 
g^me merveilleux^^l Aussi habile est le due Mou : il rdussit a 
faire revenir i Ts’in, Po-li Hi. Po-li Hi est un inconnu. Une 
simple parole a mis le due en dveil : son Intelligence Prineik-e 
lui a signals I’heureuse occasion dun Sage ^ acqudrir^'^b Keou- 
tsien et Ho-lu possMent le Prestige : avec Fan Li et Wou 
Tseu-siu, la Fortune vient a eux^®'. 

et Tont prot6g4 par leur vertu et leur bienfaisance » , puis wceux qui I’ont aide 
par leurs actes de mani^re a le faire monter sur le trone jj , enfm ceux qui ont 
peine a la guerre], comp. iUd., p. 3o5. 

Voir p. 8o, n. 4. Ge trait marque la superiority morale du Conseiiler. 

Voir p. 8o, n. 3. 

Kouan Tchong s’4lait, h la suite d’un fr^re du futur due Houan, ryfugio 
d Lou, pays de la mere de ce prince. Quand s’ouvrit la succession, Kouan 
Tchong marcha contre Houan , ie blessa et faiiiit le tuer. Houan , etabli due , 
Gxigea que les gens de Lou missent k mort son frere. ccLa seigneurie oil resi- 
dera Kouan Tchong devant devenir un royaume puissantw’, il demanda, non 
(ju’on le mit a mort, mais qu’on le lui envoydt, tout 114, pour qu’ii put ecse d4“ 
lector a son supp]ice.» A cette nouveile, un complice de Kouan Tchong se 
suicida, mais ce dernier se laissa envoyer li4 et fut bien re^u. S,M.T., t. IV, 
p. 47 et suiv. 

Po-li Hi 4tant k Tch’ou, le due Mou qui ctavait appris que Po-li Hi 4taxt 
un sage, 4tait dispose k payer une forte ran^on pour lui. Mais il craignait que 
les gens de Tch’ou ne ie lui rendissent pas et e’est pourquoi ii envoya im 
messager leur dire. tcUn de mes sujets qui faisait partie de I’escorte (de ma 
cf femme), Po-li Hi, se trouve chez vous; je vous propose de le racheter pour 
ffcinq peaux de beiier.?? Les gens de Tch’ou y consentirent aussitot et le ren- 
dirent. S.M»T., t. II, p, a6 et suiv. 

\Vou Tseu-siu et Fan Li sont des transfuges. Fan Li est d’origine myst4- 
rieuse. Wou Tseu-siu arriv4 4 Wou apr4s d’etranges aventures (cf. Wou i'ue 
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Pour savoir si ie Ciel soutient un Clief etlui ouvre la voie 
ii n’y a qu’k connaitre ia vaieur de ses conseiiiers ou de ses 
vassaux'^*. Ge sonteux qui indiquent au maltre i’oecasion favo- 


tch'ouen tsHeou, chap. 3), ou apparait par avance sa vocation de Dieu des 
Eaux. 

Ces expressions surviennent constamment k propos du due Wen de 
Tsin. Gf. t. IV, p. apt ; cfC’est Ie Giei, en r4alit4 (et non ies efforts 

de ses compagnons), qui a ouvert ^ (ia voie) au prince. » Cf. ibid,, p, aSp. 
Le seigneur de Tcli’ou, inaigr4 ia peur dune rivalit^ possible, se refuse a 
laisser tuer le futur due Wen-, il dit : cfLe Kong-tseu de Tsin est un Sage; il 
a 4t4 iongtemps dans une situation difficile k i’4tranger (et il n*a pm pdri), 
Tqub fes compagnons sont des Joymx de Seigneurie ^ (on retiendra cette 
expression remarquabie, assimilant ies conseiiiers aux Talismans dynastiques). 
G’est un homme qui est soutenu par ie Ciel jl{j tt- Comment pour- 

rait“On ie tuerfjj Cf. ibid,, p. 288 : tf G’est ie Giei qui vous ouvre (ia voie)ji 
et p. 3oi [encore dans ia bouche du prince de Tch’ou qui refuse 4 un vassal 
I’autorisation de combattre centre Tsin (l’exp4dilion, en fait, fut malbeu- 
reuse)] : fc G’est le Ciel qui iui a ouvert (la voie); je ne puis m’opposer k 
luiJ). 

Gf. S,M,T., t. IV, p. 289 (passage cit4 a ia note pr4c4dente). Rappeions le 
discours de ia fiile de Ts’i qui presse Tch'ong-eul de i’abandonner et d’aller 
vers sa Destin4e (cf. p. 79, n. 2) ; ceVous 4tes Kong-tseu d’une seigneurie et ce 
n’est qu’a bout de ressources que vous 4tes venu ici. Plusieurs hommes noldes 
(terme commun aux nobles et aux lettres, cf. p. 66, n, 1) ont 

fait de vous leur Destin^e ( signifie d la fois destjnbb et /ATifsr/rJ7^ir). Si 
vous ne retournez pas promptement dans votre pays pour r4compenser ^ 
(terme des contre-prestations) Ies vassaui qui peinent pour vous, el si vous 
aimez Ies charmes d’une femme [cette expression rend faiblement et incorrec- 
tement ies mots 7^ • la vertu feminine (c’est-li-dire ies qualites propres 

aux femmes , qui , seion ies idees nobles , sont d’ordre inf^rieur et quasi ne- 
fastes); ii faudrait traduire : si vous*pr4f4rez des vertus non viriles], j’aurai 
(moi, cette femme que vous pr^fdrez) honte de vous. D’aiiieurs si vous ne 
chercbez pas I’Occasion ^ ^ [flif 1® moment propiee, ceiui ou ia voie est 
ouverte par ie Ciel et qui, perdu, ne se retrouve plus (cf. SM,T,, t. IV, 
p. /t3o ; «Autrefois Ie Giei avait fait don de Yue i Won. Wou ne le prit 
pas. Maintenant le Ciel fait don de Wou h Yue. Comment Yue pourrait4l s’op- 
poser au Ciel?. . . Lorsqu’on ne prend pas ce que donne le Ciel, on cprouve 
le Maibeurjj. En suite de quoi Yue detruit Wou coupabie de ne pas avoir d4- 
truit Yue en temps opportun)] obtiendrez-vous ia Gloire ^ (tOTue caract4~ 
ristique du Prestige qui permet ia fondation d’une dynastie)?7» Cf. ibid,, p. 287. 
«eLe Kong-’tseu de Tsin est un Sage et ceux qui i’accompagnent sont tous (dignes 
d’etre des) Conseiiiers d’une Seigneurie. » 
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rable oil le Prestige peut r4aliser son efficace sous ia 
forme d’une Gloire ^ traduite en Avantages fij mat^riels et 
moraux**'. Quand elle est Parfaite (lie ou ^), ia Vertu presti- 
gieuse du Chef s’exerce d’esprit a esprit et non point matdriel- 
iementl^i : il suffit que, par Peffet de son rayonnement, soit con- 
stitud ie groupe de fidMes et invent^ le Minislre. En principe, 
le role du Prince est passif. Lorsque les Ministres sont recrut^s 
parmi les fidMes et qu’ils parlent au nom du groupe fdodal, 
la passivity du Prince est absoiue : bien plus, elle se traduit 


Le Prestige To ou To yin et la Gloire ^ Kong sont ios 

rosultats, d’a8pectpiut6t moral ou plut6t materiel, du ^ Tao ou Tao- 

t() : PouYoir Reguiateur, Vertu, Autorit6, mana. Le Li, I’Avantage, ia For*- 
tuue, designe I’ensembie des interns- Le mot s’emploie tout particuli^rement 
pour designer ce que nous appeilerions ies int 4 r 4 ts dipiomatiques , cf. Fdtes 
et Chansons, p. 210, n. 1. Le mot jfj (Gloire) se dit speeiaiement a propos 
des fondateurs de dyaastie feodaie. Quand I’idee de Prestige est plus ddtachee 
de i’idee de travaux m6ritoires, on emploie ^ £clat, Gloire. Cf. Che king, 
trad. Couvreur, p. 36 1 : cfRassemMant ies tiens pour obtenir Gloire?). Gf. 
ibid,, p. i 84 : cfTous ies nobles, tons les vassaux, se groupent et constituent ta 
Vertu (Prestige))?. — La Vertu du Gbef est i’emanation et le produil col- 
lectif du groupe feodai-famiiial. 

La jTormuie la plus significative est dans ie Che king, trad. Gouvreur, 
p. 4^7 : ccLa pensde du Chef est toute correcte ; — II pense aux chevaux et 
ceux~ci vont droit. » De mtoe, un noble dont le coeur est droit, tire ses filches 
droit au centre du but {Li ki, trad. Gouvreur, L II, p. 669). II est remar- 
quable que la conduite des chars et ie tir a fare soient les meilleures epreuves 
de la vaieur de Rdme. — On notera que les auteurs dits taoistes, quand ils 
parlent d’babilete parfaite , extent d'ordinaire ies noms de Yi , le grand archer, 
et de Tsao-fou, le grand cochor. — La Vertu d’un prince s’eprouve au tir a 
Tare et dans la conduite des chars : elle s’exerce par action immediate sur 
toutes choses; cf. Fetes et chansons, p. 79. 

Cette analyse est faite a Taide de r 4 cits historiques tirds pour ia plupart 
de Sseu-ma Ts’ien et du Tso tchouan. Elle met en lumiere le caracthre passif 
du Prince, — Ge trait passe pour caraetdristique de la politique dite tao'iste. — 
A ce propos, il faut opter : ou considerer que presque toute la matidre histo- 
rique est fable et fable inspired par V esprit taoiste, ou se ddeider a considdrer 
que le Taotsme a des attaches profondes dans ies traditions chinoises et ne s’est 
oppose nettement au Gonfuedisme qu’a une dpoque tardive. J’ai ddjh signald 
laparentd des notions de Ta(htb (pouvoir rdguiateur) telles qu’eiles sont enten- 


LE PRESTIGE AD TEMPS DES HEGEMONS. SI 

par une suite de reeuls devant les occasions offertcs par le Ciel 
et signal^es par ies vassaux, C’est du coeur du H^ros que 
partent les gestes de moderation rituelle par lesquels ii sembln 
se ddrober h son Destin giorieux; ii se laisse, comme a conlre 
coeur, contraindre, par les sages qui veulent son exaltation, a 
obdir aux invitations du Ciel. Ainsi est prouvd son droit divin 
et manifestde sa predestination. Le Prince, au contraire, semblc 
courir au-devant de I’lnvestiture celeste ^ dans le cas ob le 
Conseiller ne sort point du groupe feodai, mais sembie y im- 
porter la Fortune en m^me temps qu’une tradition de Sagesse. 
Les roles sont alors intervertis. Le seigneur trop presse poussc 
de i’avant; le ministre le retient, II faut que ce dernier I’emportc 
pour qu’arrive le succbs : c’est, en I’espbce, sa moderation qui 
fonde la legitimite du pouvoir etabli. Precisement lorsqu’il eii 
est ainsi , ies origines et ies destins du Conseiller sont marques 
d’un caractbre mysterieux et divin. 

Les signes de predestination dclatent davantage chez le 
Prince ou chez le Ministre selon que I’historien a voulu soit, 
par prejuge politique, refuser les dons divins k tel seigneur, 
soit, par orgueil professionnel , proeiamer la sagesse de tel pa- 
tron. Peu importe que I’histoire, en son arbitraire, repartisse 
inegaiement le merite et la gloire : les faits attestent entre le 
Heros-Fondateur et le Ministre-Fondateur, en m4me temps qu’un 
fond de rivalit4, une espfeee de Vertu possdd^e b litre coii%iai. 
Cette Vertu, commune et diffdremment r^partie, a deux aspects 
antith^tiques : vocation qui appelie, modestie qui refuse. Les 
deux sont si bien li^s que — non contents d’avoir d’abord in- 
terverti, au profit des anc4tres de leur corporation, les propor- 
tions du dosage — les Lettr& , libdrc% de i’esprit f^odaij mais 


dues par h Che Ung et srs commentaires et des notions levAtues du nateie 
nom chez ies Taoistes ancien8(Lao tseu, Tchouang tseu, Lie tseu). Voir 
dee Chinoii, p. tkk-ilih (le texte auquel il est fait allusion se tronve au Irei- 
ziAme chapitre de Tohouang tseu, trad. Wieger, p. Sog). 
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esclaves de ieurs int4r4ts de caste, ont fini par attribuer ie 
tout, exclusivement ou presque, au seul Conseilier. Dans Ieurs 
r^cits, celui-ci poss^de ^minemment, avec la Sagesse et des 
traits divins — dont il faut sans doute restituer sa part au 
Prince — cette Vertu qui sembie le fond du Prestige seigneu- 
rial : avoir de qdoi ciDiR et cinder pour avoir. Cette Vertu 
s’appeile Jang ^ : elie devint, sous des formes amenuis^es et 
protocolaires, I’id^al de la morale noble 


Dans ies ntuels, ie mot ^ jdng designe le geste de poKtesse qui consistc 
a cedar U jpas k quelqu’im (par eiempie : quand on monte des degr4s ou quand 
on passe uneporte, cf* Liki, trad. Couvreur, 1. 1, p. i8). Mais on doit remar- 
quer que ce geste rituei a une importance extreme dans ia f4te des banquets 
ruraux [succ^dands de ia F6te des Pa Tcha (voir FStes et Chansone, p. 176- 
191) ; f4te de Tentrde de i’hiver et des r4coltes qui est une orgie rdgMe, carac- 
tdrish par des prestations alternatives], — Dans ces banquets, ie rite des ^ 
^ Sanjdng (c^der ie pas a trois reprises) sert k manifester ie respect du a 
Tautorit^ iil ^ ^ P* P* 

667, oil est indiqu^e la vaieur symboiique du geste). — Celui qui Me le pas 
est enfait celui a qui le pas doit etre cede, — Le mot jdng designe la modestie, 
ia conduite respectueuse et circonspecte. Gf. ihid,,t, I, p. 6 et U6, Cette vertu 
de moddratioE, source de la. juste mesure (id^e d’une importance extreme dans 
ia morale noble, cf. Reli^. des Chinois, p. isa-ia/t), s’exprime dans un chant 
qui se rapporte 4 la F6te des Pa Tcha (cf. FStes et Chansons, p. 188) et dont les 
vers servent (dans ie Kou lie niu tchouan) de morale 4 une anecdote relative a 
des prestations (cadeau de femmes) qui passent des vassaux au seigneur, puis 
du seigneur au Roi et qui sembient avoir 4t4 fournies 4 Poccasion d’une f4lo 
analogue 4 ceiie des Pa Tcha (cf. Fetes et Chansons, ibid, et Polyg, soror,, 
p. a 1-39). L’id^e centrale du r4cit est qu’il ne faut point th^sauriser, mais 
qu on doit faire rircuier ies richesses. — L’effet de certains airs de musique ct 
de certains chants est d’apprendre au?: hommes cette r4gie s ^ ?!l M 
(cf. Li hi, trad. Couvreur, t. II, p. 1 13) : en presence de ia Fortune {Id, PAvau- 
tage) savoir edder (ie profit a d’autres). On remarquera que cette rdgle sembie 
s’opposer 4 cefie qui ordonne de saisir P Occasion (voir p. 85, n. 2) : 
on ne doit saisir POccasion que dans le cas oh eile est offerte par ie Giei (qui 
ouvre ia voie); on n^est sur de la mhur des signes celestes que si Von pent se 
dire confraint dsubir sa destinde; ilfaut, tout au moins, faire d’ahord le geste 
de G^DER, — La vaieur du rite jdng est fixde par Pdquivalence du mot avec 
Pexpression ^ ^ manijester du respect, [Gf. ibid,, t, IJ, p. 690. Quand des 
seigneurs entrent en relation (rite des entrevues), s’ils manifestent du respect 
^ et s’ils pratiquent ie rite de odder ^ (jdng), iis dvitent Parro^ottca et Vop- 
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Si le Chef m^rite le Pouvoir, il possMe ce don de i’^me : 
la disposition h. c^der qui seule permet d’avoir. En exer^ant ce 

pressionj).] [Gp. ibid., t. 11, p. 653 (rite des coupes aitem^es aux banquets 
ruraux) : tcLe president du banquet (i’h6te) saluait avant de presenter k coupe; 
i’invit^ (piincipai : 3e chef du groupe antithetique) saiuait apr^s avoir bu : ceci 
sorvait a(se)manifester (mutuellement) du respect ^ (Remarquer queie 
mot ^ , faibiement traduit par manifester, est un mot constamment employ^ pour 
dire : presenter en offrant, livrer a un supdrieur : Le respect est une prestation 
morale^ Le sens de k hidrarchie ^ , ia disposition k c^der k puretd (ri- 
tuelie) ie respect voik ce qui preside aux entrevues des honn4tes 
gens».] Aussi k th(5orie du Jdng se trouve-t-elle faite, dans ies recueiis histo- 
riques, k Poccasion des entrevues seigneuriaies oh Pessentiel est de seprSter 
du respect et d*kahlir la hUrarchie [voir Tso tchouan^ trad, Gouvreur, 1. 11, 
p. a84 et suiv. atLe jdng est le principe des rites, . , Quand le sidcle est bicn 
r^gld, ies honnAtes gens promeuvent ies Talents ]|g et savent c4der (jdng) a 
leurs inferieurs . . • Les d4tracteurs et ies mechants sent exclus et chassis ^ 

li n’y a pas de rivaiitds G’est ce qu’on appeiie ia belle Vertu Quand 
on arrive (aux pdiiodes de) troubles ies honnStes gens ^ (id, irk 
nettement : les gens de bonne naissance) se vantent de ieur Gioire ^ et op- 
priment )5fjl les petites gens.» — Cp, ibid.^ t, I, p. 447 : ffChaque fois 
qu’un prince arrive au pouvoir, un 'ministre d’fitat va porter un message aux 
diflR^rentes cours, (ceci) afin d’entretenir famiti^ ct de s’attacher des auiidaires 
a i'etranger. Quand on traite amicaiement ies seigneuries voisines, on pent 
proteger les Autels du Sol et des Moissons de son pays. Telle est la Vertu 
(Tao) de i’Hoimeur f^odai , de ia Bonne foi ^ , de FHumilit^ ^ et 
du Jdng, L’Honneur constitue k norme j£ de ia Vertu {To) fg ; k Bonne foi 
en constitue k force ^ ; PHumilit^ et ie Jdng en constituent le fondement 
^.j)] — Les entrevues comportent des presents : hommages et ojfrandes 
analogues d ceux que Von prisente aux divinith, Le Jdng consiste k c^er ces 
offrandes; cette valeur du mot est attest^e par les Equivalences suivantes (cf. 
Li ki, trad. Gouvreur, t, 11, p. 3i3) : Quand ie Fiis du Giel a un Men ^ , 
il en cbde la vm^tu (jdng to) ^ ^ au Cid. Quand un seigneur a un Men, il 
enfaii hommage ^ au Fils du Giel. Quand un mimstre ou un grand oRicief 
a im Men, il enfait offrande k son seigneur. Quand un noble ou un bomme 

du peuple a un Men, R k rapporte au tronc (famibai, savoir : ses pa- 
rents). — Nous verrons, p. 297 et 336, que le mot jdng U peat, grapbl- 
quement et pbonEtiquement , 4tre rapproebE de ; jdng se disputer — 
jdng ^ prendre de force, repousser, Ecarter — jdng priEres dEprecii- 
toires, expulser, rites d* expulsion — jdng rites de pi^opitiatton, abondant, 
prospEre. — Voir Tso tchouan, t II, p. 45s, Tbistoire d'un vassal (sage con- 
seilier) deslinE 4 prospErer qui, k f occasion d’une distribution de rEcom- 
penses, sait faire le lite jang. 
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don, it constitue son autoritd matdrielle. Geiie-ei est I’ondde sur 
la pratique dune riigie : recueiiiir pour distribuer et, sans rien 
amasser, avoir la Fortune^^'. Quand le Prince suit appliquer 


La formule caracteristique esl donnee k propos de ia F4te des Pa Telia 
(cf. Fkes et chansons, p. 188 et suiv.)^ e’est un avertissement soiennol 
donn^ aux vassaux : <rQui aime ia chasse, qui aime ies femmes, perd son 
fief. Le Fils du Giel cuitivc des coneombres et des fleurs. li n’amasse ni no 
Ibesaurise ies moissons ^ ^ ^ Ts^ang designe le Tresor ct 

signifie thesauriser. — On verra bient 6 t i'importance des femmes et de la 
chasse en maii^re de luxe seigneuriai. — Les grains sont i’un des Hens dont 
I’accaparement est particuii^rement condamnable^(Le 8 Pa Tcha consistent dans 
line orgie de nourriture sitot la r^coite faite). Les Ghroniques ont conservd, a 
propos dun Hegemon (Mou de Ts’in), de preeieuses indications surie carac- 
fee obligatoire des prestalions de grains en temps de disette. Voir 
t. n, p. So et suiv, : «Tsin (rival de Ts’in et lie k iui par une tradition 
d'inter"mariages et d'hostilit^soHdariH) eprouva la secheresse (648 avant 
J.-G.); et (des envoy^s) vinrent {k Ts’in) demander des grains. P’ei Pao con- 
seilie au due Mou de n’en pas donner et de profiter de la famine pour atta- 
quer (Tsin). Le Due Mou demanda son avis k Kong-souen Tche qui rdpondit : 
tf La disette et i’abondance sont choses qui surviennent alternativement : nous ne 
^pouwns pas nepas donner n, (Le due) demanda son avis k Po-li Hi qui r^pon- 
(lit ; ttYi-wou (ie due de Tsin) s’est rendu coupabie envers votre Aitesse; 
mais quel crime son peuple a-t-il commis??? Alors (ie due). . . se d^cida a 
donner des grains, . . (En 646) Ts’in {k son tour) soufFrit de la disette et 
demanda du grain k Tsin. Le prince de Tsin d4Iibera sur cette question avec 
i'assembl 6 e de ses ministres. Kouo Che dit : ceProfitez de la disette pour atta- 
quer (Ts'in). Vous pouvez remporter une grande Gioire.?? Le prince de Tsin 
suivit son avis». HYut battu et fait prisonnier. Cf. ihid., t JV, p. 277 (m^mes 
faits, queiques vari antes, et en plus le discours de deux conseiiiers de Tsin) : 
?fG’e 8 t gr4ce a TsTn que vous avez pu monter sur le tr 6 ne (cf. ibid,, p. 272 ), 
mais ensuite vous avez viole voire engagement concernanl le territoire que 
vous deviez iui donner. (En outre) quand Tsin a soufiert de la famine, Ts’in 
nous a prM4 (des grains). Main tenant Ts’in est dans ia disette et demande k 
importer du grain de Tsin [f§ ^ ’• le second caractere s’oppose au carac- 
t^re : ils ne different que parce que le premier contient le caractere ^ 
cffaire entrerj) et ie deuxitoe ie caractere [f| «faire sortir» : tous deux con- 
tiennent tfgrainw. Le sens exact est tf importation, exportation de grains:?; 
cf, Chouo wen, rubrique ^]. Qu’il faille lui en donner , y a-t-ii la 
matike a (hesiter et a) dHib^rer (Un autre conseilier r 6 pond) : 

cfL’ann^e derni^re le Giei avait fait im de Tsin a Ts’in. Ts’in ne sut pas 
le prendre et nous pr 4 ta ^ (mot significatif des cadeaux-prestations) (du 
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la regie, ii provoque uiie circulation des richesses qui est la 
creation de la richesse. Les offrandes qu’on Lui consacrc 
prennent leur prix de la consecration qui Lui en est faite. Les 
cadeaux qu’Il distribue sent enricbis par ie fait que c’est Lui 
qui les donne^^*. C’est par rapport k Lui que s’etablit ia hid- 

grain). Maintenant ie Giel fait don de Ts’in a Tsin. Tsin peut-ii resistor au 
Ciei ^ Attaquons immddiateinent.» On comparera ce conseil au conseil 
donne k Yue : voir p. 85, n. a. La situation est ia ia4me; mais ies conseiiiers 
de Yue reconnaissent TOccasion favorable, signe de ia voiont 4 c 4 iesle. 
Geux de Tsin se trompent iourdement : mauvais conseiiiers, mauvais 
prince. 

Le terme special qui sert a designer des fiefs (quand on les envisage 
sous i’aspect de fiefs-saiaires ou quand ils ne sont que des fiefs-saiaires) est le 
mot 11 a, particuli^rement, dans ie Che king, la valeur de Bouheur 
[c’est i’un des trois aspects du Bonheur ; Bonheur-longevitd (non pas exclusi- 
vement personnelle, mais iong^vit^ de la race = permanence des sacrifices et 
perennite des ames nourries par ie sacrifice) ^ — Bonheur idiosyncrasiquc 
d’une race jjig (nombrouse descendance mMe, permettant la conservation du 
domain e) — et, enfin, Bonheur feodai, qui consiste dans ia possession 

durable d’un fieb(saiaire)]. L’ expression [manger son fief-salaire 

= manger les grains soit donnes directement par ie seigneur (fief-salaire) 
soit tir4s du domaine octroy^ par i’investiture (fieWomaine ou ). — 
Nous verrona employ^ le mot ^ manger suivi du nom d’un domaine-iieu 
saint : voir p. AqA , n. a] s’empioie pour dire d’un vassal qu’il est vivant et en 
activity de service ffc; eiie s’oppose a rexpression ^ ^ qui signifie ttAlre 
raort??, en parlant d’un vassal (cf- par exemple : Li }k, trad. Couvreur, 1 . 1, 
p. no). Elle a mtoe valeur que I’expression ^ ^ : mot a mot : « manger 
des grains:?, c’est-a-dire recevoir un fief-salaire (c{‘. ihid.^ i, II, p. 678 ). — 
Elie est apparent4e a i’expression : recevoir d’uu seigneur des vivres 

(et d’autres cadeaux) k titre de prestations, sans qu’il y ait lien de vassalit^ 
(cf. ibid,, 1 . 1, p. a4i). — Le sdam (grains, ou toutes sortes de nourriture) 
est ce qui pei'met de communier avec le prince : c^est cette cotnmimim qui 
en fait la valeur, [Voir S,M,T,, t. 11, p. Sa : histoire des trois cents bommes 
qui se d^vouerent pour sauver Mou de Ts’in ; ils avaient mang4 son dheva! et 
uon seulement avaient kik pardonn^s , mais avaient re^u de lui du vin. Gf. 
ibid., IV, p. 3i4 : Un homme re^oit d’un seigneur de la nourriture, i! en 
garde une partie pour sa m^re , bien qu’ii soit affam 6 : ii se d4voue par la 
suite pour sauver le donateur.] — Le Tsi fong expUque tiAs clairement que, 
seal, ie prince qui a de la Vertu {Tao) ^ ^ ^ 

vassaux (y compris les plus bumbles) les distributions rituelles des viandes 
d’olTrande. Cette distribution est Ic geste priocipai de ia Largesse ptincih^ 
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rarchie des vaieurs et que se cr^e la valeur. Enm4ine temps 
que toute la vie morale des seigneuries, toute la vie matdrieiie 
[rangs protocoiaires et situations de fortune — dignitd nobi- 
liaire et prestations des vassaux — consideration familiaie et 
services des epouses-vassales — insignes de noblesse et revenus 
des domaines — puissance de I’^me et luxe de la nourriture 
— prestige d’outre-tombe et somptuosites funeraires] tout cela 
s’ordonne autour d’un fait qui est, si je puis dire, double et 


^ (cf. Li kt, trad. Gouvreur, t, II, p. 3/fi). Elle fixe ies rangs (cf. ibid., 1. 11, 
p. 34o). Les plus nobles ^ houei recoivent Ies parties les plus nobles ^ 
do la vicfime (on notera que le don qui 6tablit un lien moins fort que ie lien 
de vassalite se dit houeu) Les viandes distributes s’appellent Bonlieur 
(cf, par exemple, ibid,, t. II, p. a6 : ^ fg tche fou : envoyer du Bonheur 
= envoyer de la viande de sacrifice ( fg est une notion voisine de « salaire 
et bonheur ») ; une expression tquivaiente est ^ tche chin (J^ chin se 
compose de ^ viande et ^ chin qui designe toute esptce de Mens matt- 
riels ou moraux, voir p. 88, n. i) envoyer de la felicitt (chin). — Le don 
de viaTide ttablit la hierarchie des vassaux et la hitrarchie des biens (nourri- 
tnres) quant a la quaiite et quant a la quantity. [Sur la gravite de Tinsuite 
faite k un vassal quand on i’exclut d’une communion, voir Tso tchouan, t. I, 
p. 565, et t, IV, p. 468]. 11 s^accompagne d’un don de boisson ; 

ceiui-ci est designt par i’expression rituelle, cf. ibid,, t IJ, p. 3 ho : dklribuer 
les coupes, sseu tsio ^ : la mime expression signijie : disirihum' les 

dignitis (cf. ibid., t. II, p. 387 ). ttDans Tantiquitt un Prince k Vertu bril- 
lante im '■ m m == dont la Vertu illumine) donnait - des -- dignitis 
(impliquant possession d’un fief-domaine) 4 ceux qui avaient de la Vertu 
(To : Prestige ; forme suptrieure et intime du mana individuel) et don- 
nait - des - jiefs-salaires |||^ a ceux qui avaient de la Gloire ^ {Kong, pres- 
tige rtaiist en actions mtritoires, forme moins trainenle de la Vertu). II de- 
vait distribuer (lignites et fiefa-saiaires ^ ||| dans ie Temple de ses 
Ancetres (sous peine de sembler accaparer Pautoritt ^ au detriment des 
Ancttres).7> — Tous les dons valent parce quails itahlissent une communion 
entre le donateur et le donataire. Les dons types sont les dons de nourriture ou 
de boisson : Us jixent dignitis et salaires : c^est-Ordire la hiirarchie sociale el 
l^ichelle des prix. — M4me les choses de prix n’ont de valeur que par la qua- 
liti de leur possesseur. Voir Tso tchouan, t. III, p. 873 : i’Mstoire d’uno 
tabiette de jade consacrte au Fleuve, puis reptchee. Quand on essaie de ia 
mettre dans le commerce , eile se change en pierre commune. Remise au Roi , 
clle redevient jade. 
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reversible : distribution des recompenses qui fait la gloire du 
prince et la richesse du vassal, apport du tribut qui donne au 
prince la puissance et au vassal la noblesse. Le seigneur doit 
i-epandre sa Fortune ^ fij sur ses fiddles ; le fidMe doit tout 
rapporter (H ou it) au seigneur. Par I’effet de ces largesses 
alternees, dieux, hommes et cboses, sans exception, arrivent 
a leur developpement supreme De tributs # en retribu- 
tions ^ , les presents vont en augmentant ^ji : par 

FelFet de ces prestations toujours accrues ^ [heou pdo) cba- 


Le document essentiel se trouve dans ie ^ouo yu ( Tcheou yu, 4* discours, 
reproduifc in S,M.T,, t. I, p. aOg). tcLa Maison Royaie, voila-t-ii pas qu’eile va 
dechoir Leduc ling (favori duRoi Li [dates traditionneiles : 877-826]) 
aime accaparer ia Fortune ^ et ii ne sait pas (discerner) le grand 
Malheur ^ • ha Fortune c’est ce que les cent (= tous les) 4tres produi- 
sent, ce que le Ciel et ia Terre supporter) fe. Or, si on Taccapare, les dangers 
^ sont nombreux. Les cent 4 tres du Ciei et de la Terre, tout ie monde 
d^ire s’en emparer. Comment accaparer? Geux qui s’irriteraient seraient nom* 
hreui : ne rendrait-on pas cmplet le Grand Malheur?. • . Gdux qui est 
Roi doit communiquer la Fortune ^ ^ij et ia r^pandre du haut en has 
(de Tdcheile des 4 tres) de fa^on que les puissances sacrfe les hommes, 
et les cent choses arrivent a leur developpement supreme. » Ils y arrivent en 
pratiquant le Jang, la vertu qui apprend k c6der d’abord pour avoir ensuite, 
vertu qu’enseignent les Rites. Cf. S'.M.J., t. Ill, p. ai 3 (citation de Siun 
tseu) : «cLes anciens Rois d^testaient les d^sordres; c’est pourquoi ils out insti- 
tud ies rites et les convenances pour etabiir des separations : par 14 , iis ont 
rassasie les d^sirs des hommes; ils ont subvenu aux demandes d^ hommt^s. 
Ainsi ils ontjait que les dhirs ne soient pas appliques aux choses rf um manih^e 
immodMe et que les choses ne soient pas dpuis^es par les disirs.n Gf. Tm 
tchouan, trad. Gouvreur, t. II, p. 5 i 5 (il s’agit d’un vassal qui refuse un don de 
terre) : wMes domaines actuels ne sufiisent pas pour exciter la convoilise; 
mais si fy ajoutais Pei lien, ils sulBraient. . . Si Je n’accepte pas Pei Ren, re 
n’est pas parce que je sois ennemi des richesses, c’est quo Je crains de perdre 
mes ricbesses. Les richesses ^ fou (rap. ^ fou tfBonheur, viande de sacri- 
fice») sont comme ies pi 4 ces- 4 -dimensions-d^termm 4 es ^ (fou) do toile on do 
soie (ne pas oubiier que les pieces d’ 4 toffe ont servi de monnaie et consti- 
tuent aux temps fdodaox les arrbes du contrat de manage, cf. Yi It, trad. 
Gouvreur, p. 29). Pour elies, il y a une mesure regUe qu’il est ddfendb de 
changer. 
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cun possede des objets de prix ^ des Joyaux, des 

Talismans §§ : un trdsor^^'. 


Une pike du Che king (Wei fong, lo; cf. Fetes et chansons, chaa- 
son XXVIII) a pour thkne le don usuraire, provoque par une invitation a 
donner, et ahoutissant a une alliance totale. wCelui qiii me donne des coings — 
je le payerai de mes breloques. — Ce ne sera pas ie payer ; — a tout ja- 
mais je i'aimerai.» (On remar quera le payement en pierres prkieuses.) Le don 
usuraire se dit ^ prestation accrue [J^ d4signe aussi le luxe, avec id4e 
de luxe excessif; cf, i’expression ^ : funerailles d’un luxe exeessif, 
e'est-k-dire pour iesquelles trop de prestations ont dt4 fournies par ia 
familie et les allies ; on verra que les funerailles somptueuses aident a la cr4a- 
(ion du Prestige], — L’interp rotation traditionneile de la chanson en rap- 
porte Porigine a un episode de ia vie d’un Hegemon, le due Houan de Ts’i. 
Houan 4tait fils d’une princesse de Wei. Kieou, son frke et son rival, fils d’une 
princesse de Lou, se refugia h Lou, son pays maternel, ot, avec son aide 
bssaya de s’emparer du tr 6 ne; ii fut battu par Houan (cf. S.M.T., t. IV, p. 46 , 
et Tso tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. i44), Wei aida-t-il Houan comme Lou 
alda Kieou? Thistoire ne ie dit pas. Houan, une fois sur ie tr 6 ne, guerroya 
contre Lou et prot4gea Wei. En 658 (S.M.T., t. IV, p, 62 , cf. Tso tchouan, 
trad. Couvreur, 1 . 1, p. 218 et suiv.), le prince de Wei fut chassd de sa capitaie 
par les Barhares Ti. Houan alia a son secours et ie fit remonter sur ie trdne, 
A cette occasion (Tso tchouan, ibid,, p. 221 ) il envoya au prince de Wei (en 
sus de soidats) urn attelage , cinq habits de sacrifice, des hoeufs, des beliers 
des pores, des poulels, des chiens (e’est-a-dire les cinq espdees d’animaux de 
sacrifice ) en lout Boo animain, plus des pieces de bois pour portes. 

11 envoya a la princesse un char ornd de peau de requin et trente pieces de 
soie fine a fleurs. En reconnaissance, dit ia tradition, les gens de Wei firent 
ia chanson du coing, pour montrer ieur d 4 sir de rhrihuer avec usure le due 
Houan. Le chant du coing 4tait chaht4 aux entrevues f4odales , cf. Tso tcKouan, 
trad. Couvreur, t. HI, p. 45. — U engagement par lequel debutent les relations 
contractuelles , est un present ou une demands de prhents. On ne pe4jt se lier 
ies mains vides : un cadeau est obligatoire, m4me pour une simple visite. La 
nature en est fix^e par ia tradition pour chaque classe sociale (cf. Li hi, trad. 
Couvreur, t. I, p. 106 ; voir aussi p. 4i : les regies rituelles de la presen- 
tation d’un cadeau). En campagne, quand on a rien a offrir, on esquisse le 
geste d’un cadeau : on pr4scnte un cordon, une fl4che. — Pour entrer en 
relation, ie cadeau peut 4tre offer t subrepticement i un anneau de jade 
fut envoy4 au due Wen de Tsin, dissimul4 dans du riz (cf. S,M,T*» t. IV, 
p. 287 ). Wen, hien qu’il ait rGfus4 le jade, rendit ie cadeau usurairement 
(ct m4me trop somptueusement au gr4 de ses vassaux, cf. Tso tchouan, trad. 
Couvreur, t. I, p. 388). — Un cadeau lie, m4me s’ii est impos4 de force. Cf. 
ibid,, t. Ill, p, 21 (il s’agit de I’oie sauvage offerte au premier rite des fian- 
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Le tr^sor d’un grand prince est d ’abord fait de ses fidMes : 
ils sont ^ H ies Joyaux et ies Talismans de I’lDtat : car ies 
valeurs humaines ne sont point des valeurs nues et un vassal 

cailles). — Le cadeau peut 6tre demands ^ ^ par qui desire entrer en 
reiation : c’est alors un cadeau de valeur mmime (par exemple ibid,, t. Ill, 
p. 358 ; un chapeau). ctLes ^ plus anciennes seigneunes de la ConfM- 
ration avaient ce proverbs : qui ne demande pas, n^ohtient rien (cf. ibid.^ t, HI, 
p. 4a2),» II est dangereux de refuser : Tchao Wen-tseu voudrait prendre 
Ki-souen sous sa protection; d^sirant iui ^ demander (=obtenir de iui) 
des presents, il envoya quelqu’un ie prier (de donner) sa ceinture 1^. 
Ki-souen voulait refuser; son intendant lui dit : (ties cadeaux servmt h prote- 
ger la personnel pourquoi hes^vQus araraf)? (ibid., t. Ill, p. lO; cf. ibid,, 
i. J, p. 102). — Le demandeur est engage implicitement k rendre plusTll 
peut s’y engager expiicitement : le Dieu du Fleuve Jaune fjp demande 
(en apparaissant dans un songe) un bonnet richement omL cfDonnez-nioi ce 
bonnet, je vous donnerai les rives de Mong-tchou (terrain de chasse du sei- 
i(neur de Song)?? (ibid,., 1. 1 , p. 899). — Le principe est de plus donner auplus 
riche (ibid., t. Ill, p. hi) et auplus noble (iiid., 1 1 , p. 168). — En revanche 
les cadeaux ont plus de valeur quand ils viennent d^un personnage plus puissant. 
lAdage dit (ibid., t. I, i8j) : tfVoyez la Gioire de la Capitale * 

c’est une Fortune que d’etre traits en h6te par le Roi. La cour royale est 
pleine d'objets tales; on offre des pierres pr^cieuses, des pites de sole, tons 
las tr^sors du Ciel et de la Terre. Aussi dit-on ; c’est une Fortune que d’etre 
traits enh6te parie Roi» (Ibid., 1. 1 , p. 181)* Cf. ibid., t. I, p. 648 : « Quand 
un petit prince veut ^chapper (k la punition que peut Miger) un grand 
prince, ilva lui faire visite ^ et il ini prdsente une (des) ofiVande ^ : 
alors il y a une cour qui est pleine d’ohjets tcdh, Et il iui prison ta en 
offrande ce qu’ii peut avoir de Gioire ^ rAsultats mat 4 riels et 

moraux de ses actes mdritoires) : alors ii y a de belles c^rdmonies, des 
insignes ^ (qui marquenties rangs de chacun) et des paroles fastes (ks 
chants des banquets). Et il y a ^ ks presents augmmtis.i^ [CL ibid,, 
t. II, p. 99 ; un personnage recoit a la cour royale des Hf presents 
(I ’importance (m. a m. : de plus de poids).^ La glose entend par 
( *‘I Si presents superieurs k ceux que le protocole indiquait dans 

loccurrence; mais i’interpr^tation premiere est : Etre all 4 offrir et revenir 
retribu4 de fa^on plus compUte ft ^ W ^ ^ fi * retributions 
d’un suzerain ne peuvent 4tre superieures aux contributions des vassaux quo 
par suite de iWexion aux objets ^changes d’une valeur nouvelle. Cette mUur 
lieni au fait de leur consecration A un puissant personn^e. hs om rxTt pabtib 
d’uN TRisOR QUI A ATTIRE BE HOMBBEUX PRESENTS. [Ce qui est COUCeutre 
a du poids J| , ce qui n’est point concentre , de pdds, de whur jp .] 

Un chant du Che Ung (Couvreur, p. 187) ddcrit un banquet offert par le Roi 
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noble c’estune 4me puissante, un clan d^vou^, un domaine : 
choses li^es. II y a un commerce de vassaux : leur prix grandit 
a cbaque investiture quand ils s’offrent Jiun puissant mattre^^>. 
II y a un commerce r^gld de vassaies : il correspond au sys- 
t^me des alliances matrimoniales. Non seulement celles-ci 
maintiennent I’dquilibre fdodal par I’^change r^gulier de pres- 
tations alternatives : soumises k un protocole ddfini, elles 
servent fixer les rangs. Le nombre des femmes fournies est 
la mesure de la prestation nuptiale la plus caractdristique. II 
est significatif du prix de I’alliance et il determine la valeur de 
I’allid. Get allid est-il un Hdg^mon, un seigneur h Prestige 
Royal, une puissance qui s’accrolt? Le lot de femmes qu’on lui 
prdsente est accru. Le due Wen de Tsin ne re^oit point dun 
coup trois femmes, nombre rdgulier; il en re§oit cinq : marque 

k ses vassaux et aux vassaux des seigneurs. On ieur ofifre des corbeilies pieines de 
presents afin de accrottre ieurs sentiments de fiddiit^ ; ia retribution 

etant comp/^^e ies voila forces dVpwwarieur coeur, ^ au service 

de leur maitre. — Le prix des Joyaux et Talismans derive de ia gioire de ieurs 
possesseurs successifs. Voir les iistes d’objets precieux avec indications d’origink 
du Tso tchouan, t. Ill, p. 5 2 8, t. II, p. 16, t. Ill, p. 286 et suiv. (indication 
de contre-prestations), t. Ill, p. 261, et(pius particuii^rement) t. Ill, p. 5 o 
et suiv. — On a vu que i’H^^mon de Tch'ou pour miner ies Tebeou osa 
leur demander (avec menaces) le fond mtoe de leur Ir^sor : ies Tr^pieds 
magiques qui dtaient le principe de la Fortune Royaie. Voir p. ^189. 

L’accroissement de fortune des transfuges est un des tbmes de ia p 4 riode 
Tch'ouen U’ieou ; voir par exemple SM.T,, t, IV, p. 7/1. Fhistoire la plus signi- 
ficative est celle de Fan Li ; il fait trois fois fortune et, fortune faite, quitte le 
pays oil il est devenu puissant, laissant ou distribuant tous ses Mens {sauf ses 
joyaux) 1. IV, p. hko-iiks]. Voir p. 85 , n. h et p. 86, n. 1. 

1 *) Une anecdote curieuse montre ie conflit de deux id^es : dans un conseil 
tenupar ie» vassaux pour cboisir un successeur k ieur prince, Tun d’eux fait 
valoir en faveur d’un pr6tendant ie fait que sa m^re a ^t6 ia favorite de deux 
princes (prestige accru). Un autre refute I’argument en se fondant sur le prin- 
cipe qu’une femme ne doit avoir qu’un mari. (Gf. S.M»T., t. IV, p. 3 io~ 3 i 1.) En 
fait, la fid^lit4 feminine (comparable a la fid^iitd du vassal ^ ) conf^re, dans 
la p 4 riode TcKouen ts^ieou, moins de gioire et d’autoriM que lefait d’avoir eu du 
succ^s aupr^s de maitres nombreux.'Voir Tso tchouan^ t. 11 , p, 28, et SM/T., 
t IV, p. 70 , rhistoire d’une femme fatale et de plus enplus recherchee. 
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exceptionnelle de prestige I On pent aussi augmenterle nombre 
des lots additionnels : ceux-ci sont ie compyment de presta- 
tion qui incombe ^ un groupe soiidaire de families lides par la 
communaut^ de nom et par une participation traditionneile 
aux m^mes alliances Ils marquent I’extension de I’alliance 
etablie par le manage. Si le total des lots est de quatre et non 
de trois (12 femmes au lieu de 9), le manage n’est plus iin 
manage princier, mais un manage royal Rejfete-t-on la rfegle 
de i’ailiance unique? II devient possible, par des manages 
multiplies , d’etendre a i’extreme la zone d’influence de I’Hege- 
mon. Tel fut le cas pour le due Wen , mari 4 chez les Barbaras , 
mari^ k Ts’i (famille de nom Kiang), mari^ k Ts’in (famille de 
nom Ying) Tel fut aussi le cas pour Houan de Ts’i qui avait 
des Spouses appartenant aux families Ki, Ying et Tseu En prin- 
cipe i’alliance est unique pr^cis^ment parce qu’elle est lotale 
Elle est totaie des que sont fournis trois lots de trois filies, car 
trois est un nombre total*’). Porte-t-on k quatre le nombre de 


Cf, Polyg^ soror,, p. 19 et 67, et t. IV, p. aSg, 

Ces prestations ne sont pas reeJam^es : ies families soHdaires doivent 

fournir ies deux (manage princier) ou ies trois (manage royal) lots supple- 
mentaires, de ieur propre mouvement, Gf. Polyg* saror.^ p. 87 et i 4 . 

Gf, Polyg, soror,, p, 19 et suiv. et p. 68. Noter ce fait important ; Kouan 
Tchong, minislre de TH^g^mon de Tsl (valeur sociale sur^lev^e par pardcipa- 
tion a ia valeur accrue du maitre) revolt ies prestations matrimoniaiea caract 4 - 
ristiques, non d'ua ministre , mais d'un seigneur (trois lots et non un lot). Gf, 
ihiL, p- 67 et ao el suiv. [On remarquera que Wang TeVong dans mn Loum- 
heng (trad. Forke, t. 11 , p, a6) necomprend plus Texpression ^ ^ (presta- 
tions de trois lots de femmes) et en faitle nom d’uno tour (autre 
pareille tour serait un privilege fun^raire des seigneurs ou du Roi).] 

W Gf. IV, p, s8d, a 85 et 289. 

(s) Gf. ibid., t. IV, p. 58 et Polyg, aoror,, p. 17. 

(*) Cf. Polyg* sorer,, p. 63 et 68. 

Cf. ibid,, p. 37. J’aiirais pu accroitre ie nombre des examples : voir par 
exempie Tso ichouan, trad, Gouvreur, t. H, p. 69, Omie conseillers, k h dMth^ 
ration , se divisent ; huit d'un c6t4, trois de i'antre, Les trois remportent sur 
Iiuit. Trois est wi subslim dfmammile, laqmUe s'oppo $0 d k simpk 


M. (ilUNET, 


1 
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lots ou a cinq le nombre des fiiles, c’est surencherir sur la tota- 
lity On pousse encore la surenchere, si, par des alliances 
doubles ou triples, on vient multiplier des totalit^s exalt^es. 
Ainsi s’enrichit le tr^sor de I’Hygymon et non pas en quantity 
seulement; qui accroit la Gloire du Chef, accroltla noblesse des 
fidyies; qui augmente le Prestige de I’alliy , augmente, avec son 
propre Prestige, la valeur des gages donnys a I’alliance; qui 
exalte I’Autority du Prince , apporte des titres ^ ses vassales : 
neuf des femmes du due Houan de Ts'i, et non pas une, 
avaient rang de princesses 

De m^me que les fiddles d un puissant seigneur sont des 
Joyaux, de myme son harem, composy richement, est un Try- 
sor Les procydys de surenchfere le grossissent, puis encore 
tons les dons ( prestations de femmes utilisyes pour des alliances 
moins ryguli^res que le manage) qui servant a entrer en rela- 
tion ou bien k apaiser une vendetta ou qui sont simple- 


rite : en foi de quoi 3 8. — Gf. ibid,, t. Ill, p. 27 : Un soldat doit p^rir 

au troisi^rae combat. 

4 et 5 sont anssi des totaux. L’espace est fait de 4 ou 5 regions. 1 2 est 
tr4s nettement une surencii^re de 9 : on h4site pour savoir si la Chine a 9 ou 
12 provinces et le roi 9 ou 12 femmes de tres haut rang (cf. Polyg. soror,, 
p. 38) Sur ce caractere de surenchere, voir ibid., p. 69. 

W Gf. ibid., p. 17 et t. IV, p. 58. 

Ge mot a la valeur sp^cifique de : lot de 3 femmes et il impiique l’id4e 
de joyau : cf. Polyg. «oror.^ p. 21 et suiv, Noter, dans ie passage qui s'y trouve 
analyst , i’idee qu'un joyau ne pent 4tre th4sauris4 par un vassal , mais doit 4lre 
remis (terme caracteristique : 1® des hommages presentes au chef; 3® des 
prestations de femmes) au suzerain. «Un petit vilain?) (fu'a pas assez de Vertu 

pour meriter de posseder ^ cfun tr4sor parfait {complet)y>. 

Cf. Tsotchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 248 : une lille est donnde en 
vue de gagner ie juge d'uu proc4s. 

Gf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. III, p. 127. Yen, pour terminer une 
guerre, envoie k Ts’i une piincesse, plus une cruche de belie pierre, une cas- 
sette de pierre precieuses et une coupe k oreilies. — Gf. S.M.T,, t. II, p. 34. 
Le due Mou de Ts'in renon^ant a tuer son rival lui donne un festin , des pre- 
sents et maiie son fils (otage) a une princesse de Ts’in : ralternance des 
alliances to tales et des vewd^ttas est significative, des rapports qui ne sont 
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ment un hommage attir^ par la Fortune (i). Le Tr^sor de vas- 
sales des H^g^mons est c^ifebre. Le due Houan « avail un 
nombreux harem de favorites » Mou de Ts’in n’^tait pas 
moins favoris^, car il laissa quarante fds5®l L’abondance de 
femmes a pour effet d’augmenter ia puissance en hommes 
d’une famille feodaie; elie se traduit par la possession de gages 
et d’otages, prineipes d’influence sur les families rivales; elle 
permet d’accroitre , par le travail des belles ^tolfes , les dispo- 
nibilit^s monetaires de la seigneurie; ellel’enricbit parl’apport 
d’objets pr4cieux, prestations compl^mentaires de tout don de 
vassales Elie est avant tout un luxe : une manifestation fruc- 
tueuse du Prestige, un ^talage productif dela Fortune. D’une 
maison oh ily a beaucoup d’enfants, les filles sont plus recher- 
chdes^®'; entour^e d’une superbe escorte de suivantes, la fille 
d’un H^gdmon peut parler haut dans la maison de son mari 
Quand I’H^g^mon redistribue son Tr^sor de vassales 


point fond^s sur la parente (rapports d’alliance impliquant hostility et soli- 
darit4), 

Les cas les plus remarquables sont ceux ou k femme ( violent les regies 
de la pudeur) s'offre d'eile-m4me. Voir Tio tchouan, trad. Couvreur, t. III, 
p. i84> une Me, qu’accompagne une amie ^ (ii4e k elie par serment fait 
sur Tautel du Dieu du Sol de la viJie), va s’offrir (a ia suite d’tm r4ve) k un 
seigneur appartenant k la puissante famille Mongde T^tat de Lou. Gf. p. 29^^ 
line fiiie va s'offrir k un h4ritier pr^somptif de Tch’ou. 

W S,M.T., t IV, p. 58. 

(3) 1 11. p. 46. 

W Voir p. 98 , n. 5. — Tous les inf4od48 apportent des presents k celte 
occasion; cf, Tto tchouan, trad. Gouvr, , t. Ill, p. 59. 

Voir p. i3, n. 4, 

(«) Cf. Kouo yu, 10, Tnn yu, 4 (8* disc.). Tch’ong-eui, futur H^^oa de 
Tsin, jette une goutte d'eau sur I’une des cinq filles que iui a domi4ea le due 
Mou de Ts’in. L’offens4e s’4crie : Ts’in et Tsin sont 4gaux; pourquoi m’humi- 
lier ?» Tch’ong-eul a peur, et se denude le corps, comme doit faire qui se pro' 
jiare a subir un ch^timent — Inversement, une fiiie de Tsin, feoime du due 
Mou, oblige ce dernier a respecter son fr^re vaincu. S.M.T., U II, p. 33. 

(’) Les vassales sont soil ses filles, soil des femmes du barem. Le mot ^ 
(que Ton traduit par « concubines) s’ oppose au mot ^ wseigaeur?? (et man. 
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quand il envoie un eadeau de musieiennes et de danseuses; 
tout comme lorsqu’il aceorde des Spouses il oblige son alli^ 
k le trailer en suzerain. 

G’est en leur envoyant deux bandes de huit musieiennes que 
le due Mou de Ts’in attaehe les Jong k sa Fortune Quand il 
est devenu leur niaitre, il obtient du Fils du Ciel, en reeon- 
naissanee de son exaltation, un tambour (tamtam?) de mdtal 
^ IjJ ®.Wen de Tsin etHouan de Ts’i regoivent, en eadeau du 
Roi, des armes, desflkebes, etc. Wen se voit de plus offrir 
un vase de vin aromatis6 et une tasse k manche de jade^®'. Le 
roi Tebouang de Tch’ou desire davantage : les trdpieds mer- 
veilleux des Tebeou, Talismans proprement Royaux<®’. Les 


le mari est le seigneur de toutes ses femmes) comme s'y oppose le mot 
g «vassai». ^ doit 4lre traduit par ttvassalew. La femme pnncipaie se d4signe 
eiie-m^me par le mot vassak, quand elle parle a son seigneur, ie mari. Les vas- 
sales forraent une hi^rarcliie qui est sym4trique h la hi4rarchie des vassaux (cf. 
Polyg, Boroi\, p. 87, et Li hi, trad. Couvreur, p. 86 et 271). Pour le Roi, vassaux 
et vassales sont au nombre de 3 -I- 9 + ^7 + Si, les categories de m6me indico 
numerique 4tant caracteHsees par des dignites equivalentes. 

L’influence d’une situation d’inferiorite ou de superiority sur les formes 
de Talliance matrimoniale et (inversement) importance de ces formes pour 
marquer ia supyriority et rinfyriorite, sont tr^s sensibles dans un rycit du Tso 
tchomn (trad. Couvr,, t. Ill, p, 45 et siiiv. et p. 53 et suiv.) 011 Ton voitTs*i 
s'humilier devant Tsin. 

Cf. S.M.T., t. II, p. 43. — 2X8, nombre rygulier des cadeaui de dan- 
seuses. 

CiS,M.T,,t Il,p. 45. 

Cf. SMT., t. IVi p. 3o3 et 54. 

Comp. Che king, trad. Couvreur, p. 409. Le vin et la coupe servent an 
cuite des Ancytres. Leur don s’accompagne du don d’un domaine complet 
necessaire au cuite (ici : montagnes, terres ct cultures ). Le don est 
commemory par la fonte d’un vase ou est gravye la formule d’investiture. Comp. 
ibid,, p. 4o4, don d’un etendard, etc. — P. 198, don d’un arc rouge, aucours 
d’un banquet ou figurent cloches et tambours. 

t®) S.M.r.j t. IV, p. 35 1. tfLem de Teh’ou s’informa des dimensions et du 
poids des trypieds (sur ces trypieds voir plus loin : p. /iSg ) . . .ii dit : (fNe 
m’opposez pas d’obstacles pour les neuf trypieds ; les pertuisanes du royatme 
de Tch’ou qui ont perdu leurs crocs et n’ont conservy que leurs pointes suffi- 
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vassaux, hommes et femmes, qui sent aussi des joyaux dpas- 
liques ont une valeur de commerce; ia valeur de commerce 
des joyaux, jades ou m^taux, tient aux valeurs reiigieuses dont 
iis sent charges. Hs conftrent k ieurs d^tenteurs des droits de 
commandement sur ies hommes et sur la Nature Iis servent 
dans' ies expeditions, ies revues, ies ceremonies oh s’etahlitet 
se definit la Puissance. Arrive au plus haut de sa gloire, ie due 
Houan veut proceder au sacrifice fong sur ie T’ai chan. Ce 
serait s’infeoder ce Lieu-Saint, apanage traditionnei du souve- 
rain(2'. Les Tcheou, dynastie dechue, ne re^oivent plus tous 


raient a m’assurer les neuf tr4pieds.» — L’anecdote est datee de 606 av. J.~C. 
Ea 53o tui autre roi de Tch’ou passe pour avoir fait une tentative analogue 
(cf, ibid., p. 36i). * — li est de nouveau question a Tch’ou des tr^pieds en a 8 i 
(cf. ibid., p. 4i3). 

Les dons faits h Houan et 4 Wen les qualifient au titre de Po (h%4- 
raon ) et leur donnent ie droit de punir les mauvais vassaux Le roi Ling 
de Tch’ou se plaint que ses Anc^tres n’aient pas re(u des Joyaux et des Talis- 
mans ^ et aient ^t4 rdduits k eiercer leur pouvoir royal avec trun arc d^ 
bois de p 4 dier et des filches d’^pincn, armes propres aux combats magiques 
icsqueiles servant 4 ff4iiminer les Malheurs enparticulier ies D^sastres 

de la Nature (cf. ibid., p. 36 j). 

W M. Ghavannes, dans son 4tude sur Le Tai chm (p- 18 et suiv.), embk 
avoir d 4 montre que ie premier sacrifice fong^ sur ie 'F ai chan qui soit atteste 
de fa^n certaine est celui qu'accompiitrempereur Wou des Han en 1 10 av* J.-C. 
Mais, (comme toujours en mati^re de cultes ebinois) , ii faut distinguer entre la 
forme plus ou moins nouvelle qu’a pu prendre un culte et ies formes anciennes 
auxquelies la tradition rituelle nouvelle a pr4tendu se r4ferer, II peut 4tre 
imprudent de vouloir transposer dans le passd ies usages cuituels qui pr^tendent 
en deliver; ii est peu critique de croire que toute la tradiHon repose sur des 
faux imagines pour rendre compte d’une innovation. S'ii est vrai que la pre- 
miere mention du wT’ai chan> a titre de di vinit4» est rapport4ea ua 4 v 4 nemeEt 
de 547-489 av. J.-G. (cf. ibid., p. 6, n. i) ii n'eu reste pas moins que le T$o 
tchouan signaie (en 714 , cf. trad. Gouvreur, 1 . 1, p. 44) des n4gociations rela- 
tives au cuite du Tai eban et que e’est assur4ment k titre de Lieu-Saint ou se 
passaient des Inspections que ia montagne est nomra^e dans le Chouen Hen du 
Chou king (cf. Chavahnes, Tai chan, p. 3, n. 1 ). — La tradition qui veut 
(cf. S.M.T., L III, p. 4a3 et suiv. et t. Ii, p. 56) que Ie due Houan, en 65 j, 
apr^s une reunion des seigneurs, ait pens4 a faire une c4r4monie sur le Tai 
chan, ne prouve pas que cette c4remonie ffit un sacrifice Jong da type exact 
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les tributs ritueis; les herbes k Irois cotes iie ieur soul plus 
apportees ils sont incapabies de faire des sacrifices com- 
plets, inbabiies a sacrifier. Houaii de Ts’i supplkerait bien 
voiontiers a la carence; mais, s’il d&ire usurper, pour la fon- 
dation d’uiie dynastic, Ksa Vertu est encore trop mince : 
elle ne sulfit point k faire venir a lui des contr4es lointaines les 
Talismans et les Etres merveilleux 

Les Etres merveilleux se pr&entent k un Chef digne du 
Pouvoir, a I’occasion des Chasses et des Inspections qui sont 
une revue des bommes et des cboses^*'. D’heureuses captures, 


des sacrifices de I’emperear Wou. Eile prouve que le thdme des ceremonies sur 
le T’ai chan etait un theme impost dans le recit d’une vie de H4ros-Foiidateur. 
£t il 96 pent qu'il se soit imposd k I’esprit du H4ros iui-m^me : rien n^autorise 
a dire que le T’ai chan — ceiebr4 dans ies vers du Che king — > (cf. trad. 
Gouvreur, p. lib'] el SM.T,, t, I, p. 287) n’ait pas et4 un Lieu-Saint dynas- 
lique Aks ie vii* siecle. — II nous suffit de constater ici un th4me significatif : 
ie couronnement d’une carri^re d'H4g4mon est une c4r4monie solenneiie (sacri- 
lice fong ou autre) sur le T’ai chan ou tout autre Lieu- Saint i cettc c4r4- 
monie constitue une usurpation des droits du Fils du Giel. 

S,M,T., t. II, p. 53. «Le tribut de Tch’ou qui consiste en paquets 
d’herhes a trois c6tes (cf. ibid,, 1. 1, p. 12^1), n’est point arrive ; les sacrifices 
royaux sont incompletsjj : prdtexte donne par Kouan Tchong pour Idgitimer 
une expedition de rH4gemon Houan centre Tch’ou : il veut faire rentrer ie 
Iribut. 

Cf. Tso tchouan, trad. Gouvr., t, I, p. 32i. 

Cf. S,M,T,, t. II, p. b6. ^ ^ ^ Le mot ^ (tr4s vague) 

s’appHque tout aussi bien aux choses apporldes en tributs (par exemple ; herbes 
a trois cotes) qu aux animaux (ou vegetaux et tous prodiges) qui viement d'eux- 
memes (voir p. i4o). Sur ees 4tres de bon augure que fait naitre et qu’attiro 
la Yertu, quand eiie n’est point trop mince, voir Chavannks, Mission archioL 
Textes, t. I, p. 166 et siiiv. — Sous les Han, la representation de ces dtres 
sculptes sur les parois des chambres funeraires dtait un temoignage de i’illus * 
[ration d’un fonctionnaire. CL Kelig, des Ghinois, p. 1 35 et suiv. 

W Tel est par exemple ie Wei-t’o ^ (cf. Tchouang tseu , chap. 19, 
trad. Wieger, p. 363) dragon-serpent dpals comme un essieu, long comme un 
timon, v4tu de pourpre (couleur royaie) et coiffd d’dcarlate. G’est une espece 
d’etre qui ddteste entendre le bruit du tonnerre et des chars; ii souleve dors 
sa t4te et se tient droit. Geiui auquel il apparalt, deviendra Hdgdmon Le 
Wei-t’o, selon Tchouang tseu, apparut au due Houan de Ts’i. 
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a-ia chasseou a la p4che, fournissent la viandt' des sacrifices 
etdes banquets**). Abondanle raatiere a des communions qui 
enrichissent, selon un dosage protocoiaire, lAme des princes 
et des fidMes, du vassal et du suzerain, les bMes de bon au- 
gure procurent en m6me temps les Insignes significatifs de la 
noblesse *®). Dans ces assembles ou se marquent les rangs et 
oil s’acqui^rent a la fois ia puissance de lAme et I’embleme de 
la dignity, dans ces revues ovi le tir bien r4gi4 et les chars 
bien conduits manifestent ia rectitude du coeur*®', toutes les 
vertus fdodales 4clatent et d’abord doit eclater la Vertu pre- 
mik'e, le Jang la disposition a c^der qui permet d’obtenir. 
11 est uh moment ou doit plus encore paraltre cette confiancc 
dans la Vocation qui s’exprime par ia modestie et le d^sintd- 
ressement : c’est le moment de ia mort. Alors s’^taie I’ampieur 
du groupe f^odal, parents, vassaux, allies, inf4od4s; alors 
respiendissent les tributs m^rit^s par la Gloire du d^funt **) : 
revue supreme des Tr^sors et de la Fortune, consecration de- 
finitive du Prestige qui va alimenter pour ia vie d’outre-tombe 
i’^ime souveraine du Heros. Mais ii faut que, dans tout le luxe 


Voir(yyo tckomn, trad. Couvreur, t. I, p. 58s) Tibistoire de la grande 
tortue prise par Tch’ou, offerte a Tcheng, et mang4e par le prince et les vas- 
saux. Un vassal, exciu du festin, trempe son doigt dans ie bouillon. Le prince 
veut le tuer. 11 tue ie prince. Cf. S* M. jT., t. IV, p. 3 9 5. Un due de Tsin est 
k la chasse et banquMe. Un vassal tue un sanglier et vient Tofinr; un eu- 
nuque le lui vole; il tue i'eunuque; ie due se venge ; s4rie de vendettas ter- 
minde par ie meurtre du due. 

Nous aurons a reprendre la question des insignes. 11 suffira ici de signa- 
ler ici ie passage du Tio tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. Bo, ou est iadiquee 
ia re^e que chasse et p 4 che ont pour but de foumir ia maU^re des insignes. 
Uf. ibid,, t. 1 , p. /I 171 , ou ia distribution des insignes est doan4e coimne un 
des attributs du souverain vertueux. 

Voir p. 86 , n. a* 

L'aspect de consecration se voit bien dans la pratique qm commande de 
lire solennellement la liste des cadeaux funeraires. Gf. Li Id, trad. Couvreur * 
1 . 11 , p. laS. 



104 


SACRIFICES DE DANSEURS ET DE CHEFS. 


de la parade, riea ne sente I’esprit d’arrogance et le d^sir de 
conflscation. 


Frincipes de prestige et principes de mine. 


Aucun des H^g^mons classiques ne fonda de dynastie : 
I’Histoire en sait ia raison. Le pins vant4 de tons , Wen de Tsin, 
oublia une fois on deux de dissimuler son ambition : ii requit 
son Suzerain et Roi d’assister ^ une inspection (>1 Le due Houan 
de Ts’i, a cliaque assembl^e qu’il pr4sida, se montra plus ar- 
rogant; il osa de iui-m^me se comparer aux Trois Rois Fon- 
dateurs , et son sage ministre put a grand’peine le rappeler h 
la moderation Tchouang de Tcli’ou n’eut pas le Prestige de 
ces deux princes : sa Vertu etait minime, car il osa s’informer 
du poids des chaudrons magiques, n’ayant pas m^me la sa- 
gesse de comprendre qu’ils sent toujours lourds a qui, pour 
les saisir, dispose de la force des pertuisanes et non pas de la vo- 
lonte du Ciel. Le due Siang de Song etait encore moins pre- 
destine au pouvoir. 11 put , toutefois, presider des assemblees; 
mais il n’obtint pas de mourir de mort naturelle : dans Tune 
de ses Assemblees, i’orgueil I’aveugla au point qu’il crut nour- 
rir son Prestige en sacrifiant un homme, pis encore : un sei- 
gneur Mou de Ts’in n’eut pas m^me I’bonneur de presider 


W Cf, S. M, T., t IV, p. 3 o 5 , jugement de Confucius sur ce fait : ttLes 
seigneurs n’ont point k mander ie Roi , e'est pour passer {le fait) sous silence 
que ie Tchfouen tsHeou dit : wLe Roi tint une inspection des fiefs k Ho-yang . 
(Cf. Tso tchouan, trad. Gouvreur, 1. 1 , p. Ao8.) — L’autre faute fut de deman- 
der un privilege fun 4 raire (droit de faire descendre son corps dans la tombo 
par un souterrain) qui Tedt, k sa mort, consaerS comme Roi. {Tso tchouan, 
t. I, p. B70.) Sur ce chemin souterrain, voir p. a a 1-2 a a. 

(") CIS.M.T.,L IV, p. 55 . 56 . 

Sur le poids {valeur) que prennenties objets quand ils sont dans ie tr4sor 
qui ieur convient, voir fin dek n. 1 de ia p. 94 (p. 96). 

W Gf. Tso tcliouan, trad. Gouvreur, 1. 1 , p. 820 et suiv. 



105 


LE PRESTIGE AU TEMPS DES HEGKMOiNS. 

une assembi^e. Son ambition n’^tait que foiie. On ie vit k sa 
mort ok pour donner plus de substance k sa Gloire furent 
aiors sacrifi^s ies meilieurs de son peupie. ^Les sages dirent : 
« . . .il n’a point pr^sidd i’assembl^e des seigneurs; cost bien 
ce qui devait arriver, car, a sa mort, il sacrifie son peupie ; il 
retient ses meilieurs sujets pour qu’ils le suivent dans la mort... 
On apprend par la que Ts’in ne pourra plus gouverner dans 
I’Est^d). 

Tbksauriser, retenir et ne pas remettre dans le commerce, 
confisquer, par une ambition trop prompts, des tr^sors dont 
le trafic pourrait encore aecroitre la valeur : voilk apparemment 
les signes d’une Vertu incomplkte et dune vocation insulfi- 
sante. « Quand ies anciens Rois mouraient [disent toujours les 
sages), ils avaientsoin de laisser ceux qui ktaient vertueux, de 
transmettre ceux qui servaient d’exempie : aussi le fait de sup- 
primer ies bommes excellents et les sujets les meilieurs est-il 
une chose que ie peupie dkpiore » Les sages expriment les 
principes de la morale noble et ies sentiments des honn4tes 
gens. 11s ies expriment en donnant un sens kievd et humain a 
la maxime f^odale qui ordonne de c4der quand on veut avoir 
® (;««§■). Ils sen servant pour condamner les sacrifices bu- 
main (tout au moins les sacrifices des grands personnages) 
— au nbm de I’intkr^t commun. 

Mais sacrifier, aux moments dkeisifs de la mort ou d’une 
assemblke pikniere, ce joyau de valeur croissante qu’est un 


W Cf. S. M. T., t. Il, p. 45. Noter riatervention des sages ^ 0- 

W Voir ibid. La tradition veut (jue ie chagrin du peupie se soit eiprinio 
dans une poesie du Che king (trad. Couvreur, p. i4o). On remarquera que Je 
peupie deplore seuiement ia mort de trois personnages de grande fanaifle : cent 
soixante-quatre autres personnes avaient die sacriliees. — Uaetien rtlrogiofle 
(ie due de son 'vivant n’a pas preside d’assembides parce qu’4 son entern,- 
ment des bommes ont dtd sacrifids) est rendue intelligible par i’idde de i’unitd 
de la peraonnahtd : ia vocation insuffisante du due Mou (rdvdlde par un fait 
postdrieur) explique (un fait antdrieur) ia non-reussite. 
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seigneur inf^od^ ou un fidMe vassal , est-il certain gue ce soil 
soil ia marque d’une ambition d^mesur^e et trop prompte ou 
d’une passion dgoiste du luxe ? La victime n’est-elle pas exalt^e 
par le sacrifice autant, a proportion, que Test le sacrifiant? 
Ne gagne-t-eile pas k 4tre retiree du monde profane et enfin 
soustraite a la circulation, une valeur hors de pair avec ies va- 
ieurs du commerce? Le sacrifice ddtruit mais consacre, il tue 
un 4tre mais libkrc une kme. Ne se peut-il pas qu’au moment 
ou il parait exiger une ddpense absurde et priver d’une valeur 
mat^rieile, il ddgage precisdment et porte au maximum des 
valeurs d’un ordre supkrieur? Celles-ci de tout temps faisaient 
le prix : ies voilk non seulement hors d’atteinte, mais sous- 
traites k tout ddclin et subiimdes. Fructueuse conversion : 
sans doute faut-ii ia faire au bon moment et ne point 4tre in- 
habile ou indigne. Mais, si I’opdration est bien faite, qui en 
souffre ? Qui pent la declarer ^goiste ? Ce n’est point ia vic- 
time : eile participe k la gioire d’un H4ros ; ni ses bdritiers ou 
ses tenants : ils sont associds k cette gioire; ni la familie ou le 
pays du sacrifiant : la perte d’une existence i’emporte-t-eile sur 
le gain d’un Patron Dynastique ? 

Ni Song ni Ts’in n’ont fondd de dynastic ; les sages ont beau 
jeu pour condamner les dues Siang et Mou. Mais les prockdks 
qu’ils employkrent pour consacrer leur prestige 4taient-ils con- 
damnabies? Les sacrifices humains dtaient-ils le moyen juste 
et approprik? Y eut-il invention perverse, en mkme temps que 
ddmence d’orgueil ? 

11 est heureux (pour I’archkoiogue) que ni Song ni Ts’in 
n’aient rkussi. Le sacrifice ordonnd par le due Siang a servi a 
prater k son frkre des declarations dignes d’un lettr^ amateur 
de justtce^^K Les victimes qui ont suivi le due Mou dans ia 


W Tennes significatiis employes par ie[fr6re et minislre du due 

Slang. 
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tombe ont permis aux Sages d’expritner ieurs pens^es humaines 
et a Sseu-ma Ts’ien de rapporter leurs paroles. Ts’in, enfait, 
a fond4 une dynastie, mais Ts’in Cbe Houang-ti a pers4cut^ les 
lettr^s et ceux-ci le traitent en usurpateur. N’est-ce point un 
plaisir et un devoir pour un Historien, sujet des Han, de 
montrer que I’H^g^mon de Ts’in a compromis irr4m4diable- 
ment le destln de sa famiile? D’autre part, si le Tso tchouan 
raconte le crime honteux de Siang , le Tch’ouen ts’ieou en parle 
de manibre ^ d4guiser sa responsabilitd , Kong-yang et Kou- 
leang de fa^on a attdnuer Thorreur de T^vdnement Sseu-ma 
Ts’ien n’en parle d’aucune facon. Bien plus, aucun texte ne 
signale que la mort de Houan de Ts’i fut accompagnde de sa- 
crifices ; elle le fut pourtant, car, au ddbut du iv' sibcle de 
notre ^re, on trouva dans sa tombe les ossements des vic- 
times Mais n’y a-t-il pas raieux que le silence ? Et n’avons- 
nous pas vu que la mort de Kie-tseu Tcb’ouei a pu servir a 
illustrer la gloire du due Wen, ITldgdmon prc^fdrd, le lidros du 
pays de Tsin qui fut Tallid constant de Lou, patrie des lettrds, 
et le protecteur des Tcheou, dynastie modMe<®J? 

Les oeuvres anciennes nous patient de sacrifices humains, 
mais seulement lorsque le rdcit peut tourner it Tavantage de la 
morale noble et de ses ddfenseurs. Les rdcits sont peu nom- 
breux : faut-il croire qu’ils relatent des faits accidentels ? Les 
Chinois sugg^rent que ces actes horribles rdsultent de Timita- 
tion des coutumes dtrangeres; ils notent la date de I’introduc- 
tion et ils insistent sur le fait que Tusage se ddveloppa dans les 
seigneuries limitrophes des Marches barbares. Ne peut-on en 
retrouver des traces dans I’antiquitd chinoise? Et, puisqu’il se 
trouve que les sacrifices humains nous sont signals ^ I’dpoque 
des Hegdmons et, parfois, dans la biographie de ces derniers. 


Voir Chefs saortjies, p. 167, n. a. 
(^) S. M. T.,t.IV,p. 61,11. 1. 

(3) Voir p. 81, n. 4. 
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n’y a-t-ii pas lieu d’examirier si ces sacrifices ne sent point n4- 
cessaires a la consecration d’un pouvoir neuf ? H ne serait plus 
alors question d’dtudier de simples survivances. Au moment ou 
des dynasties nouvelles ont tentd de supplanter les Tcheou, 
s’estril produit une reviviscence de rites approprids ^ la fonda- 
tioQ de pouvoirs seigneuriaux ? 

Sans doute, I’objet de ces rites terribies et dont I’histoire ne 
parle qu’^ contre-coeur, dtait grand. La piste, en tout cas, pa- 
ralt bonne : nous la prefererons a toute autre. 



CHAPITRE PREMIER. 

CAPTIFS SACRIFI^S. 


LE TRIOMPHE. 

K Quand i’arm^e a de la Gloire W > dit le Tcheou It, (ie 
Grand Mardchal) prend de la main gauche la Jlute ^ et tient 
avec la drolte la hache d’arme; il marche en avant des chants de 
triomphe ^ et fait I’offrande ^ (des trophdes) au Dieu du 
SolW.» 

nEn automne, au 5* mois, le jour ping-chm (de I’an 63i)> 
les troupes se mirent en rang et chantferent des chants de vie- 
toire pour entrer dans (la capitale de) Tsin. (Le due Wen, 
vainqueur de Tch’ou) fit roffrande des captifs , prdsenta 
les oreilles gauches ^ [des ennemis (tads?)], but (le vin de) 
I’arrivde ^ et proedda A une grande distribution de rdcoin- 
penses. II annon^a une rdunion (des seigneurs) et le chdti- 
ment f# de ceux dont la conduite avait dtd dquivoque ^ W. » 


W Tchew U, trad. Biot, t. II, p. i 8 a et suit. Le Grand M*r4dial (chef dea 
lonctionnaires de i’Et4) est le chef de I’armde royale. Le mot ddaigae tonte 
espice d’offrandes et d’hommages faites a une divinitd ou 4 un (ief. — Quand 
I’armee est battue, le mardchal rev4t les habits de deuil et prdsente lee chars 
qui ramtoent les tablettes des dieux (tdmoignage qu’dles ne sont point per- 
dues). 

W Rdcit du triomphe de I’Heg&aon Wen de Tsin apr4s une campagne centre 
Tch’ou. Tto tchouan. trad. Couvreur, 1 . 1, p. ^ 07 . — Nous reviendrons but k 
rite des oreilles couples. — Le lite : boire ie vin de l’arriv& »e fait dans te 
Temple Ancestral. — La giose affirrae que I’offrande des captifs se fit dans k 
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Avant de faire sa rentr^e triomphaie, et de presenter les 
troph^^es, ie due Wen «au jour tmg-wei^ fit ofFrande ^ au Roi 
(de la dynastie Tcheou) des captifs de Tch’ou, de cent qua- 
driges de guerre h chevaux cuirassfe et de mille fantassins. , . 
Au jour ki-yeou, le Roi offrit au due un festin et de la liqueur 
douce. . . », puis lui conf^ra, avec des pr&ents, un droit de 
surveillance sur ie royaume 

Temple Ancestral ^ cf. ibid*, t. Ill, p. 278. En 52 4 Tsin 

demande au Roi ie droit de sacrifier a la (Riviere) Lo et au (Mont) San-t’ou 
(pre^texte pour attaquer ies Jong). Le general fut d^sign^ k la suite d’un songe 
ou apparut le due Wen; il eut la victoire. L’offrande triomphale des captifs 
fut faite dans le temple du due Wen ^ ^ (e’est-a-dire dans le 

temple du grand h^ros de Tsin). 

W Gf. ibid., p. 4 oi. L’offrande se fit dans un palais ^difid sp^cialement a 
Tsien-t’ou pour recevoir le Roi venu au-devant] du due Wen. Le festin ']^ 
kiang est celui ou ies boissons et ies mets sont a peine gout 4 s;il pr 4 cMe (nor- 
mdement) ie banquet ^ yen (ofi les mets et la boisson sont consommes en 
abondance), de m 4 me qu^une oblation pr 4 c 6 de une communion. Hiang veut 
dire tcoflidrjj. — Le festin et les cadeaux du Roi r^pondent k Toffrande des tro- 
phies, bommes et materiel captifs. — Le droit de surveillance est accord^ 
sur ies quatre seigneuries = toutes les seigneuries = ie Royaume, — Dans la 
formuie d’investiture le due est appei 4 ^ onde cadet et non ^ 
oncle afnd t se reporter p. 70 , n. 1. — On remarquera que rien, dans ie texte , 
ne comporte un bidme, Le Roi accepte les trophdes pris sur Tch’ou, Or ie Tso 
te/iowan 4 nonce par ailleurs uneth4orie surie butiu. 1° (trad. Couvreur, t. J, 
p. 202) ; en 662 , le prince de Ts’i dtant Venu offrir au prince de Lou du 
butin ^ pris sur les Jong (barbares) [noter Tempioi du terme offrandee], 
le Tso tchomn dit : t?G’ 4 tait contraire aux rites. Quand un seigneur remporte 
de la gloire ^ sur les (quatre espdees de) Rarbares (Yi : nom spdcifique 
d’une des quatre espdees : Barbares de I’Est), alors, U fait offrande au Roi 
'It 3 E ce fait, devient redoutahle aux Barbares. (Si ie succds a de 

obtenu sur un prince de) la Cottf4d4ration chinoise, alors il n’y a pas lieu (a 
offrande). Les seigneurs ne doivent pas s'offrir mutueUement du butin ^ 
(noter la valeur gdndrale de : trophees humains ou matdriels). — 592, 

Tsin, vainqueur de diffdrenles tribus Ti (nomgdndrique des Barbares du 
Nord), prdsenta ies trophees (prisonniers ?) faits sur les Ti au 

Roi : d’ou rdcompenses (cf. ibid., t. I, p. 660). — En 588 {ibid., t. II, 
p. 33 et suiv.), Tsin envoie Kong Chouo faire offrande J|p^ a (la cour de) 
Tcheou du butin ^ pris sur Ts’i, Le Roi refusa de voir (Kong Cbouo). TI en- 
voya Siang, prince de Chan, ddliner (roffre) en ces termes. « Quand les (quatre 
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Les rites ordonnent et ia pratique comporte une c6r4monio 
du triomphe. La partie centraie en est une presentation 
d’oflfrandes qui est pr^cedee d’une parade militaire accompa- 
gn^e de chants et qui est suivie de rites communiels (tout au 
moins d’une beuverie) et d’une tenue de coiir oii se distribuent 
les recompenses. Elle donne lieu a un envoi de trophees que 
la tradition rituelle rdserve au seul suzerain. Dans la pratique, 
bien que le Droit I’interdise , les trophees sont tout aussi bien 
envoyes aux seigneuries alliees. En theorie, la Gloire qui auto- 
rise le Triomphe, ne peut etre accjuise que sur les Barbares. 

esp^ces de Barbares) Man, Yi, Jonj^ et Ti n’obeissent pas a I’Ordre royal 3E 
1&-. mais, ivrognes et impudiques , detriiisent les normes morales, ie Roi donne 
ordre de les punir; alors il y a lieu a oflrande de butin 3Roi en 

personne les recoit et les felicite : cola sert a chdtier ceux qui manquent do 
respect et a encourager ceux qui ont de la Gloire Quand un ^ 

^ U (fr^re aind, fr^re cadet, neveu uterin-gendre, oncie matemel-])eau-p^re 
= un prince, soil, de m6me nom de faraiiie, soit avec qui Ton est li^ par al- 
liances matrimoniaies=) prince , raembre de la Confederation, vide les regies 
etabiies par le Roi et que le Roi ordonne de ie chMier, on informe le Roi 
que la chose est faite et c’est tout. On ne presente pas en offrande (les sigpaes 
de) la gloire obtenue ^ ^ Ceia sert k rendre respectueux les pa- 

rents et allies (les confederes) et k interdire k dissolution et vices.. .» 
Le roi ofirit un repas et des dons prives ^ a Kong Ghouo; il cbargea le di- 
recteurdes ceremonies de lui dire : ttCeci est en dehors des rit^ : n^en fakes 
rien mscrire (par les Annalts(es),n — En Syk, nouvel envoi par Tsin de de- 
pouiiies de Tch’ou ^ parait accepter (cL ibid., t. If, p. i5i, — 

En 5o3 presents entre princes de trophees faits sur un autre prince, 
ibid., t. Ill, p. Sap, Rap., ibid., t. II, p. 36). — La theorie est que toute 
guerre a pour cause une violation de fOrdre de civilisation que le Roi etablit 
ot pour point de depart un ordre special du Roi. Les vendettas entre seigneurs 
ne sont point des guerres. Les guerres centre les Barbares donnent une Gloire 
qui doit etre rapportee au Roi. Les guerres centre les seigneurs ne donnent 
point de Gloire dont on puisse faire hommage au suzerain. — Si ie due Wen 
est autoris4 faire hommage de ses trophies sur Tchku, e'est que Tchku 
n’est pas consid4r^ comme faisant partie de la Confederation ( ^ ) on tout 

au moins de ia confederation ancienne IS ) qu’on peut le comiderer 
comme l^tat Barhare (cf. p. ^3, n. i et 4). Cf. ibid., t. Il, p. 254, un prince 
de Tsin presen tant un prisonnier dans le Temple d'un de ses ancetres, rffW- 
mule qu^il est Chinots et ie qualifie di‘ prisonnier Yi (barhare). 
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En fait, toute victoire, m6me remport^e sur une seigneurie 
conf^d^r^e , est une occasion k cdr^monies triomphaies. 

Le seul triomphe qui soit cont6 en ddtaiis est ant^rieur k 
ia p^riode Tch’ouen tsieou. C’est ceiui que cdl^bra ie Roi Wou 
aprbs qu ’ii eut d^fait Gheou-sin , ie dernier des Yin 

Quand ceiui-ci, vaincu, se fut bruld, rev4tu de ses perles 
et de ses jades, sur la Tour du Gerf(®>, le Roi Wou saisit ie 
grand Standard bianc et donna le signal : aprbs un dehange de 
saluts entre lui et ses lieutenants, il entra dans la vilie des Yin 
dont ie peuple dtait massd hors des portes : une proclamation 
fut faite au peuple assemble suivie de prosternations r^ci- 
proques. Le Roi Wou s’avancja en char vers ie cadavre de son 
ennemi. «I1 ian^a sur iui trois flbches; ensuite ii descendit dc 
son char; avec son dp^e Idgbre!®', il le frappa; avec ia grande 
hachejaune, ii coupa la t4te de Gheou-sin; il la suspendit au 
grand Standard bianc. Puis il alia auprbs des deux favorites de 
Gheou-sin; toutes deux s’dtaient tu4es en s’etranglant. Le Roi 
Wou tira encore trois flbches, les frappa de son dp4e et les 
d^capita avec la grande hache noire ii suspendit ieurs 
t6tes au petit dtendard Wane. Quand le Roi Wou eut fini, 
il sortit et regagna i’armde. Le lendemain, il fit ddblayer la 
route et rtiparer (I’autel du) Dieu du Soi ainsi que ie palais de 
Gheou-sin. Lorsque le moment fut venu, cent hommes por- 
taient les dtendards han pour faire faire place devant lui. Le 
frke cadet du Roi Wou, le fils puln4 Tchen-to pr^sentait avec 
ordre le char de cdr^monie; le due de Tcheou, Tan, avait en 

Je suis id ie r^dt de S,M,T., 1. 1, p. a34 et suiv. 
t*) Le th^me l^gendaire est id d’autant plus sensible que ia fin du rdeit 
montre que ie cadavre de Cheou-sin n’etait pas brule, voir 3* par tie, p. 547 . 

La version du Tcheou chou d^signe rep4e par son nom propre ; r4p4e 
King-iu. 

f*) La hache noire, qui sert 4 punir les deux favorites, est, disent los 
gloses , en fer et non a%uis4e. — Le noir, d’apr4s les classifications classiques , 
est la couleur de fOrient ; Hiver-Nord-Eau = Ym = Feminin. 
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main la grande hache; ie due de Pi avail en main la petite 
hache; ils se tenaient ainsi aux edt^s du Roi. SanYi-cheng, 
T’ai Tien et Hong Yao tenaient tous des 4p^es; ils faisaient 
ainsi une garde au Roi Wou. Puis ils entrferent et se tinnnt 
(lebout au md du Dieu du Sol. Tous ceux des grands bataillons , 
k droite et k gauche, suivaient. Mao Tcheng le puin4 offrait 
I’eau pure; K’ang le puind, (prince) de Wei, avail I’enveloppe 
de toiie etla natte; le due de Chao, Che, avail la seconde 4toffe; 
le Che chang fou conduisit la victime; Yin Yi lira les sorts et 
prononfa la prikre en ces termes : «Le dernier descendant des 
Yin, Cheou-sin, le plus-jeune de tous, d^truisait etperdait la 
Vertu tllutnimtrice des anciens Rois; il mkprisait et n^gligeait 
les dieux du ciei et les dieux de la terre; il ne faisait pas de 
sacrifices; dans sa stupidity, il 4tait cruel pour le peupie du 
Royaume de Chang (=Ym). Que cela soit clairement et manifeste- 
ment entendu par le Ciel-Augmte Souveratn d’Fn-Haut^^\ » Alors 
le Roi Wou se prosterna deux fois et baissa la t4te jusqu’a terre, 
L’invocateur dit : «I1 faut changer le grand Mandat, d^grader 
les Yin et recevoir le glorieux Mandat du Giel. Le Roi Wou se 
prosterna derechef deux fois et baissa la t^te jus<pi’k terre, puis 
sortit. » Suit une distribution de recompenses et de fiefs. 

On voit que les historiens sont informes du moindre detail, 

Tant de science n’a sans doute rien de mysterieux. «Seriez- 
vous le seul h n’avoir point entendu le redt (de la batailie) de 
Mou-ye ? » dit quelqu’un qui est predsement en train de de- 
crire la dame Wou, e’est-a-dire la danse du triomphe du Roi 
Wou tel que la dynastie Tcheou le commemorait 

On remarquera que ia c^rtoonie est iaite pr^s de i'autei du Soi et que 
rinvocatiott s'adresse au CieL 

t*) Ce r^cit se trouve dans t, HI, p. 378 et suiv., et dans le Li M, 

trad. Couvreur, t. H, p. qU et suiv. G’est le seui document Ton trouve 
un scenario de danses andennes. 

W Cette danse Wou est ia danse dynastique des Tcheou, voir plus iom, 
p* 4i5. 


M. GBANET. 
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La danse commence par de longs pr^paratifs aux sons pro- 
long^s des tambours qui donnent I’alarme (anxi^t^ du Roi Won 
qui a peur de manquer de Prestige et auquel il tarde de voir 
rassembl4s ses vassaux et associ^s). — Les danseurs agitent les 
bras et frappent du pied (le temps de I’attaque est venu). — 
A la fin du chant, ils s’agenouillent (un rfegne pacifique va 
commeneer). La danse comprend plusieurs actions : i“ une 
marche vers le Nord; 2 ° la destruction des Yin; 3® une marche 
vers les frontikes du Midi; 4“ I’organisation du Sad du 
Royaume; 5“ I’organisation de la Gauche [==(sans doute) Est] 
et Torganisation de la Droite [=(sans doute) Guest] 

6° Retour au point de depart (hommage au Fils du Ciel). — 
«Ceux qui flanquent (les ban des de danseurs k droite et k 
gauche) en agitant (des sonnettes) font entendre quaire sonne- 
ries (par quoi) delate le Prestige (du roi Wou) sur Unite la 
Confederation chinoise » 


Voir Li hi, trad. Couvreur, t. 11, p. 97 , et S,M,T,, t. Ill, p. 381 (on 
figure un schema, reconstitution chinoise de la danse). La diBScult^ k fixer 
i‘'4quivalence vient de ce que I'orientation g4n4raie (face au Sud 1 face au 
Nord ?) n'est point indiqu4e clairement. 

(*) Plusieurs symboiismes eont indiqu48. Les flanqueurs reprdsentent les 
chefs et les sonneries sont des ordres de bataille. Quatre sonneries peuvent 
repr4senter quatre moments du combat. [Le Roi Wou avait recommand4 de 
frapper quatre ou cinq coups (cf. SM.L, t. Ill, p. a 8 i, n. 1 ; cf. 1 . 1, p. aSi 
et suiv.).] D’autre part, la totality du combat (4 est ua totsd) assure ie pres- 
tige du roi Wou sur I’enti^re Confederation chinoise. L’expression ^ 
pour Equivalent Texpression P 9 0 J ies quatre seigneuries = les seigneuiies 
des quatre orients. — En fait, ces symboiismes ne s'excluent pas, mais se 
complEtent en vertu de la liaison (caractEiistique de la pensEe chinoise) des 
espaces aux temps sous une catEgorie dominatrice, celie de nombre. Tout ie 
combat aboutit 4 la victoire totak* — Le fait a noter est la sEparation en 
groupes de droite et de gauche (on va la retrouver dans la cErEmonie du tir 4 
i’arc). Cette division en deux groupes Etendus du Nord au Sud, placEs Tun 
k rOuest, Pautre k PEst et agissant au Nord, au Sud, k PEst, k POuest, fait 
apercevoir que la rEpartition en carrE et la classification par quatre, dE- 
pendent d’une classification par deux et d’une rEpartition par bandes affrontEes. 
On a vu que le nombre-Etalon d'un cadeau de danseuses est 3 X 8 : la bipar- 
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Telle est la representation scdnique qui servait a comm4- 
morer la victoirc. — Celle-ci , sitot acquise, fut, dit-on, c^lebree 
par un concours de iir a I’arc. Les archers , s^pares en deux 
groupes , tir^rent des lieches en cadence , les uns au son du 
Li cheou dans le gymtme do gauche (Est), les auti’es au son du 
Tclieouyu, dans le gymnase de droite (Quest) Cette parade 


tition (9) est le principe premier. 8 (nombre des vents) se rapporte a la 
repartition en carr^. 

On remarquera le r6le jou6 par les gymnases, ainsi que, uu peu plus 
loin, la place tenue par les vieillards. Le Li cheou et le Tcheou yu sent deux 
cliants, le premier perdu, le second conserve dans ie Che Idn^y (trad. Couvrouc, 
p. a 8). — D’apr^s les rites du Tlr a i’arc (cf. Yi li^ trad. Couvreur, p, aa) le 
prince fait tirer de Tare aux sons du Li cheou. Le Che yi ( Li ki , trad. Couvreur, 
t. II, p. 669) indique que ie Rol fait tirer au son du Tcheou yu , et les 
princes aux sons du Li cheou. Le Tcheou yu est un chant de cliasse : il ex- 
prime rid^e que la Vertu princi^re fait tout prosperer et conduit d’eile-m^me 
les Ileches au but ; ceVoyez ia vigueur de ces joncs I Quatre flenches : cinq gros 
solitaires ! Ob ! Oh I le Tcheou yu I — Voyez la vigueur de ces asters I Quatre 
flkhes : cinq jeunes sangliers! Oh I Oh ! ie Tcheou yuln Le Tcheou yu est un 
clicval merveilleux (J^ ^ ou ) de la grandeur du tigre, higarr^, h 

queue tr^s longue, qui fait mille U par jour (cf. Chan hai king, chap. 19). 
— Le chant du Tcheou yu est la pito terminale du Chao nan (qui exprime, 
dit-on, ia Vertu princiere). La pi^ce terminale du Tcheou nan (qui exprime la 
Vertu Royaie) a pour sujet la Licome. Elie est exa clement du mtoe rythme et 
ie dernier vers est : «Ohl Oh! la Licorne L? {ihid., p. i 5 ). Eile souhaite 
et presage une nomhreuse descendance masculine. II en est de m 4 me d’une 
autre pi^ce du Tcheou nan {ihid.j, p. 10; cf. FMe$ et chansons^ chanson VI) 
intitul 4 e Sauterellee ailees (d'un rythme un peu different). La multiplication 
des sauterelles et la multiplication des descendants (emhl^matiquement idea- 
tiques) sont souhait^es et presag 4 es ensemble. — L*expression ^ tra- 
duite par ttOh I Oh b est reconnue par la critique moderne dans Texpression 
^ <1*^^ figure dans ia chanson LXIII des Fdtes et chansons (vers 5 , voir 
ia note), Cette chanson se rapporte aux c^r 4 monies oh Ton demandait h. ia fois 
de ia piuie et des enfants (cf. ibid., p. 160-16^1). ^ ^ Yn tch'a ou S|| 
Mi tsie (pj hiu= g4mir, ||| tsie = g^mir) repr4sentent les cris piaintifs 
pousses pour faire pleuvoir aux ceremonies de la piuie ^ yu. — Le Tcheou 
yu (comme la Licome, comme les Sauterelles) doit Mre corapris comme un 
chant destine d provoquer V apparition abondante (en Lespece k la chasse) dani- 
maux de bon augure — etnbUtnes des Vertus Prtnciires. — Sur ie jLi cheou 
via tSle de renardn (cf. SM.T,, t. Ill, p. 279, n. 1 et p. 288, n. 3 ) nous 

8 . 



116 CAPTIFS SACRIFIl^S. 

(lestin(5e a obtenir le classement des m4rites, fat suivie par un 
sacrifice ojfert dam k Ming-iang^^\ D’aprfes la tradition, lo 


savons seulement ceci ; un personnage du vi* si^cle nomm4 Tch’ang Hong , 
dont i’histoire est mystorieuse , apprit au Roi Ling des Tcheou fSyi- 
545 av. J.-C.) 4 obiiger les seigneurs k I’homraage. Pour cela, ii faisait tirer 
des filches sur une t^te de renard : renard se dit Haurli On pent, par 
a peu pr^s, entendre ces mots comme signifiant «ne pas venir». Tirer sur le 
renard est tirer sur ies seigneurs qui ne viennent pas (rendre hommage), et 
les obiiger a venir. — On a le choix entre deux hypotheses ; i** Tch’ang Hong, 
comme ie veulent les Chinois, inventa ia pratique et le chant Li cheou, que 
mentionnent le Tcheou li (trad. Biot, t. 11, p. io5), le Yi It et le Che yi, 
fut invents au vi® si^cle, puis perdu tout aussit 6 t; a® Tch’ang Hong n’a rien 
invent4. La pratique comme ie chant se referent k des croyances analogues k 
celies que supposent le Tcheou yu et la Licome. En faveur de cette deuxi4me 
hypoth^se -oir notera : i® que les cibies employees aui cir^monies du t»r k 
Tare figuraient des animaux (cf. par exemple, Yi li, trad, Couvreur, p. aiB, 
a 38); a® que le Che yi {Li hi, trad. Couvreur, 1 . II, p. 676 ) dit : «ia grande 
c4r4monie de tir du Fils du Giel s’appeiait tirer sur ia cible che keou : 

tirer sur ia cible (heou) signifie fr tirer pour 4tre seigneurs keoun [ie 
tir k Pare etait un prelude k ia distribution des investitures; le mot heou 
tfcible», signifie aussi crareher» : il designe le deuxi^me degr4 des grades nohi- 
iiaires (marquis) et, precede du mot ^ (particule expletive indiquant la 
cat 4 gorie, ie pluriei), signifie teles seigneurs, Pensemble des seigneurs??]; 
3® que les distances de tir (an tir royal, selon le Tcheou li, trad. Biot, t. 11, 
p. ao 6 ) sont mesurees avec ie pas du renard ^ > instrument de mesure 
sur lequei un renard est figure. Noter que ie mot ^ , traduit ici par pas, 
a le sens, quand il suit un nom d’animai (comme e’est ici le cas), de wg^nie 
n4faste de telle espte animaie», cf. p. i54. 

1^) Le Mmg4’ang ^ apparaitra frequemment dans notre 4tude. M. Pei- 
liot 4 crit [n. 1 p. 187 , du Journal asiatique , 192 3 (avril-juin)] : «cM4me ^ 
kisser de c6t4 les accepiions tardives des geomanciens et des m4decms, la 
notion du temple imperial, dit J\liag4’ang, a forteraent 4voiu4 au cours des 
,si4cies ou, plutSt, les textes anciem oh il en est question sont en disaccord sur sa 
nature at sur son rSk, On discutait sous les T’ang pour savoir si ie Ming-t’ang 
devait 4tre a cinq ou a neuf salies. La question du Ming-t’ang k laquelle des 
chapitres entiers sont consacres dans ies deux histoires des T’ang m4riterait 
une 4tude qu’aucun sinologue n’a encore entreprise. Provisoir«nent, cf. les 
references de Chavannes, Le Tai chan, p. 3i3 (en ajoutant natureliement la 
traduction du Li hi par Couvreur et les observations r4sum4es dans le 
Ts^euyuan, s. v., ^ A moins de fouilles d’un succ4s inesp4r4, j’ai 
peu d’espoir que ia question du Ming-t’ang prise d’un point de vue strictement 
archdoiogique lasse queiques progrds, surtout si i’on part pour Ldtudier des contro- 
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Ming-t’ang [on traduit ; salle de distinction; on pourrait 
entendre : saile d’iliumination (extase)] est ie iieu des assem- 


verses chinoises coutenues dans Thistoire des T’ang ou aiiieurs : il est dair que 
sous ies Han, et par exemple, en 56 ap. J.-G., quand on 4difia un Ming-fang 
(ef. le Tai chan, ioc. cit., rappr, t. Ill, p. 5i i ), tout ce que ies Chinois 

savaient de la construction de I’^difice 4taittir^ d'oeuvres de controverse, de 
in4me que tout ce qui se rattache aui rites des sacrifices fong et chan, Et 
ii n’y a aucun espoir de reconstituer ce que pouvaient toe ie Ming~t'ang ou ies 
rites fong avant ies Han, ou, du moins, ce qu'iis 4taient au juste dans ie 
detail, II reste que sacrifices fong et Ming-t'ang tenaient alors ime grande 
piace dans ies traditions reiigieuses reiatives k ce que doit laire une dynastie 
qui se fonde, II est vrai que ies textes anciens sont en d4saccord; ou piut6t, 
ila semblent en d48accord, d4s que Ton veut voir (c’est Tattitude d'^csprit nor- 
male des arch4ologue8 cbinois) dans ie Ming-t’ang un 4difice de forme et de 
destination tr4s d4finies. Si Ton se demande a queiies croyances ie Ming-t’ang 
(ou ies rites /o«g) se rattachent, ie dSsaccoi^d des textes devient instructif et 
I’impression d’inccrtitude donn4e par ies controverses passe au second pian. 
G’est uniquement par ce Mats que fahorderai h diverges reprises la question du 
Ming-fang — k diverses reprises parce que la question est complexe et toucbe 
a des probl4mes divers. — J’ai signals en iqao (Ea vie et la mort, p. 5 , n, 3 ) 
i'importance d’un passage du Ta Tai li hi sur le Ming-t'ang [ce passage est 
avec ies diff4rentes 4ditions du Yue ling (piut6t que le Ming-fang wei qu'in- 
dique ia note de M. Gbavannes), ies gioses des 4diteurs de S.M,T, (et du 
Chou Mng) t, I, p. 56 (plut6t que ie texte de t. Ill, p. 5ii-5i3 au- 

quel renvoie la m4me note) et certains vers du Che king (sur ie Pi-yong 
— question ii4e a ceile du Ming-t'ang — dont nous alions bient6t nous occu- 
per) le document le plus suggestif. limontre que (pour I'^coie dont est sorti ie 
Li hi) ie Ming-t'ang 4tait, avant tout, la Maison du Caiendrier : eile contenait 
9 pieces di8pos4es de fa$on a permettre de faire, sous ie bon angle, ia promul- 
gation des douze ordonnances mensuelles. g pieces suifisaient aux douze mois 
(voir Relig, des Chinois, p, 53), la pi4ce centrale n’ayant aucune saile ^ 
(estrade, saile de r4ception : ce mot d4signe une pi4ce 
ouverte sur un c4t4 et plae4e en avant du corps de b4ti- 
ment : dans ia maison ou ie temple ancestral, la saile 
de r4ception ^ est ainsiconstruite) , ies h pieces de 
milieu (pieces impair e$ de ia figure) n’en ayant 
qu’une, ies k pi4ces d’angie (pikces paires de la figure) 
en ayant chacune deux [o + 4 (a X 4) = la], Les 
9 pi4ce8 correspondent, d’apr4s Je Ta Tai li hi, aux 
9 premiers nombres, disposes en cart'S mc^fique, Le 
Lo chou, diagramme magique, sur iequei est fond4e une des r4partitioiis 
des trigrammes du Yi Mng, repose de m4me sur une distribution des g pre- 
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j)l^es ou les vassaux se formenl en carre, ou ie Roi promulgue 
le Calendrier qui met en ordre le Temps et I’Espace et oil sont 


miers nombres en carri magique. On remarquera ; i® que ie Yue ling fait 
jouer au Ming-t’ang un r6ie essentiel dans la promulgation du calendrier, 
iaquelie etablit a ia fois i'ordre de I’Espace et i’ordre du Temps; is® que le 
mtoe Yue ling fait commander les Espaces-Temps par des embi^mes nume- 
riques; 3 ® que ces emblemes num 4 riques sont au nombre de 5 [4 Saisons- 
Orients 1 Centre — ce sont les nombres 8 = E. , 7 = 8., 5 = centre, 9 = W. , 
6 = N. , c’est-a-dire 5 et les h nombres (sup 4 rieurs a 5 ) qui sont les emblemes : 8 




A 

3 

8 


du jeunc Yin, 7 du jeune Yang, 9 du Yang pur, 6 du Yin pur]; 4 ® que ces 
5 nombres siinulea correspondent chacun dans le Yue ling a un couple de 
caracteres numeriques de la eerie denaire; 5 ° que, dans la disposition du carre 
maglquc les nombres congruents a 5 ferment des couples places c6te a cote 
(indiqiics sur la ligure par un trait ronforce) [je signale, en passant ^ que , si Yon 
reunit les couples opposes {ou, si Vonveut, lea carres symbolish par les nombres 
fm'mant couples opposes 4-^ et i~6, s-q et 3-8, en comprenant dans chacune des 



deux figures le cam central 5 ), on obtient une disposition en croxx gammee, 
la croix gammh inverse rep^oduisant le carrd magique inverti]:, 6® et, enfin, 
que, bien que tout le sysUme du Yue ling $e rattache au Ming-fang-Carre magique, 
la repartition des Espaces-Temps sous les categories numexdques s^y inspire de prin- 
cipes dififix'ents (i-6=]Nf, 3-8 = E, mais, par suite d’une interversion , 
3-7 = 8 et4-9 = W), Ces principes semblent 4 tre ceux d’une distribution 
orient^e des quatre nombres forts, places autour du 5 central de fagon qu'iis 
se groupent par couples, le total ^tant i 5 dans ebaque couple et la ligne do 
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distinguhs et tllumm^eB les Vertus qui ont droit a une investi- 
ture En i’espke, la tradition vent que le Roi Wou y ait 
offert un sacrijice a ses AncMres Elle enseigne encore qu’il 
donna a manger aua^ vieillards et ies servit iui-m^me ; saish- 
sant le boucUer des pantomimes ^ il dansa en leur honneur 

separation des coupies etant dirig^e N.E.-S.W. Cette division de i’annee et du 
jnonde en deux groupes Equivalents : Tun Yin, i’autre Yang, correspond, 
seion la tradition, au diagramme magique du Ho fou. Elle devrait se traduiio, 
semble-t-il, par une disposition architecturaie k 5 pieces arrangEes en cvoir. 
simple. Mais ie Yue ling,, qui Vadopte^ et qui donne les noms de 5 pieces, pre- 
voit tout de mime i 3 stations regulatrices du maitre du calendrier (12 mo is 
4- 1 centre-pivot de Pannee) et ii situe 8 d’entre dies dans des hdlimeois 
d^angle situes d gauche et d droite des h piEces externes ( ^ ou 
— Si i’on 8 attache ala question proprement archEoioglque de la construction, 
les textes se contredisent. — Si i’on cherche a voir la destination religieuse 
du Ming-fang, on aper^oit clairement que c’est une Maison du Calendrier 
EdifiEe d’aprEs des croyances (variables dans le detail) mais qui supposent 
toutes : 1® que ia circulation royaie dans la maison (carrEe ou EtoilEe) met 
en hranie une croix numErique (simple ou gammee) et, faisant tourner, k 
ia suite des Nombres-directeurs, ies Saisons-Orients, met I’Ordre dans ia suc- 
cession des Espaccs-Temps; 2® que ie sens prEcis des rapports existant entre 
ies Valeurs numEriques et les Espaees (-embiEmes des Temps) n’Etaitpius par- 
faitement aper^u par ies rEdacteurs du Fue ling [car ils s’inspirent de donnEcs 
contradictoires (empruntEes k des Ecoies rivales ?)]* D’ou il suit que ies prin- 
cipes utiiisEs dans la construction du Ming-Pang relEvent de conceptions sen- 
siblement plus anciennes que ia date de rEdaction des ritueis. — La traduction 
de Ming-fang par salle de distinction est conforme aux gloses traditionnelies ; 
elle signale que e’Etait le lieu ou se classaient ies mErites. Elle est peut-Etre 
insuffisante : ie mot ming (EpitbEte a Vertu ou a Dieux) qualifie ies puis- 
sances sacrEes dont ia possession (obtenue par ie jedne et la communion) 
determine Yillumination et l^extase. Voir Li ki, trad. Gouvreur, t. II, p. Sa/i 
et surtout Che king, trad. Gouvreur, p, 276 et suiv, Gf. plus baut, p. 18, n. 4 . 

^9 Geci est ia tradition du Yue ling et du Ming-^ ang wet. 

Geci se rEfEre aux traditions reiatEes a propos de i’abdication de Yao, 
cf. S,M,T,, 1. 1 , p. 56 (je reviendrai sur ces textes dans ie cbapitre consacrE a 
ia Creation d*un Ordre neuf). J’indique tout de suite quo je fais des rEseryes 
expresses sur TinterprEtation de M. Ghavannes. 

Geci peut se rEfErer aux traditions relatives au Pi-yong. Edifice du t^fpe 
du Ming-fang, mais considErE en outre comme un gymnase-prytanEe oh ies 
vieillards enseignent les enfants; voir plus loin, p. 291, et chap. : Creation 
d*un Ordre neuf. 
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Ainsi une danse commemorative du triomphe ceiebre par 
les Tcheou, vainqueurs des Yin, a servi de document aux bisto- 
riens. Elie iaisse entrevoir queique chose du scenario des 
chants de victoire et nous montre leur importance. Pius vague- 
ment se distingue le dessin de ia partie termiuale des cere- 
monies : banquets, concours, distribution de recompenses, 
jugement des merites. Un point est obscur : c’est ie centre de 
I’ensembie rituel. Ea quoi consistent ces oifrandes de trophees? 
A qui etaient consacres les depouilles et ies prisonniers? 
Comment se faisait ia consecration ? 

Une partie au moins des depouilies et des prisonniers ser- 
vait k ia distribution de recompenses. Nous savons que pour 
sa part de trophees, ie prince, fiefie a Lou aprks ia victoire sur 
ies Yin, re^utsixfamiiies du peupie vaincu, pius une grande 
voiture, un grand etendard (ornd de figures de dragons), ia 
pierre precieuse Houang ^ des princes de Hia (premikre 
Dynastie Royaie) eti’arc Fang-jo de Fong-fou; un autre obtint 
avec un fief, sept famiiies du peupie des Yin, une grande voi- 
ture, un etendard chao-pe (fait de soies de diverses couieurs), 
une bannikre tsSm-pei (de couieur garance), un etendard 
tchan (unicoiore), un guidon tsing (fait de piumes fendues), 
une cioche (rendant ie son) ta-liu. Un troisikme, avec ia sei- 
gneurie de Tsin et neuf famiiies, eut en partage une grande 
voiture, un tambour (venu) de Mi-siu,une cuirasse 
une cloche (donnant la note) Certains decesjoyaux 

faisaient depuis iongtemps partie du tresor des Tcheou et 
lemoignaient d’une Gioire ancienne^®). D’autres joy aux, par 


Cf, Tto tchouan, trad. Couvr., t. HI, p. 5oja et suiv, 

Cf. ibid,^ t. Ill, p. 267 : nouvelie ^niim^ratioii des trophies concedes a 
Tsin. ttLe tambour de Mi>siu ainsi que sa grande voiture, dont (le Roi) Wen 
8^es£ servi dans sa grands chasse, ia (les?) cuirasse de kiue-kong dont le Roi 
Wou (fils du Roi Wen) s’est servi pour vaincre les Chang (==Iin) 7 ), voiia ce que 
Tsin a refu». II s’agit done de trophees plus anciens que ies trophies pris sur 
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exempie, ia pierre pr4cieuse des peuvent provenir des 

ddpouiiies des Yin . 

Avant que ie butin ne fdt distribu^, ii dtait pr^sentd en 
offrande. Cette consecration, d’ou les trophees tiraient une 
valeur accrue, le Marechal du Tcheou U la fait a I’Aulel du Dim 
du Sol, mais ie due Wen de Tsin semble y avoir proc^de dans 
le Temple Ancestral. La proclamation du triomphe des Tebeou 
consists en une prifere dite par i’invoeateur auprSs du Dieu du 
Sol, mais e’est le del- Auguste Souverain-d’En-Haut qui I’entend. 
Le roi Won offre un sacrifice dans le Ming-t’ang, mais tl est destinS 
d ses Anedtres. 

Les Anefitres sont consideres comme des divinites bienveil- 
lantes qui president a la repartition des faveurs Le Dieu du 
Sol est d’aspect plus terrible : il se nourrit de viandes crues et 
paralt se piaire aux offrandes sanglantes La guerre est un 

los Yin. (Mi-siu a vaincu par ie roi Wen : ie tr^s beau po^rae du Che king 
(trad. Gouvreur, p. 335 et suiv.) consacr^ h la victoire sur Mi-siu et Tch'ong 
peut donner une id4e des chants de triomphe : 

ISoui montom — ellee sont it nous! — sur lours montagnesi 
Ils ne Uennentgas — elles sont it nous! — sur leurs colUnesJ 
A nous sont les colUnesl h nous sont Us montsl 
Ils ne hoioent plus — elles sont it nous! — d Imrs sources! 

A nous sont les sources ! it nous sont les lacs ! 

Jadis vaincus par les Yin* 

(») Gf, Ghavanne8» Dieu du Sol, p. 520, et Relig, des Chinois, p. 

(3) Gf. Ghayannbs, ibid,, p. 5i6. Dans ce passage, M. Ghavannes fait tr^ ju»- 
tement sentir i’union intime des Dieui du Sol et des Temples Ancestraux. — 
Gf. Relig, des Chinois, p, 7 ^ et 8 i ou est fait allusion k un document tr^s impoi^ 
tant (Idhi, trad. Gouvreur, 1 1, p. 574 ). Les Anc4tres fioyaux quand ils sont k 
rextr4me iimite deleur carridre aneestraie, qu’ils ne re^iventpius que des 
offrandes triennaies, et que ieur personnaiit^ s’^vanouit, regoivent des ofi&nande^ 
de viande crue, comme les divinitds du Sol; ils vont en effet se confondre avc^ 
elles. — Les indications rdatives aux divinit4s auxquelies doivent Atre consa- 
cres les trophies, n’apparaissent contradictoires que si Ton s’obstme k su|>- 
poser trds ancienne ou primitive k specialisation des cult^ agrair^ et anc^ 
Iraux : celle-ci est, au contraire, recente et r4sulte des progr4s de la technique 
ritueile dans les milieux urbains. 
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chatiraent, une punition inflig^e a qui trouble i’Ordre Royal et 
spdcialement aux Barbares qui ignorent tout de cet Ordre. 
Seuls les captifs barbares, si Ton obdit aux rites, peuvent ser- 
vir d’offrandes au Roi et le rituel royal ordonne la consecration 
au Dieu du Sol. Celui-ci prdsidait aux cb^timents. Le triomphe 
comportait un jugement des vassaux indociles Le due Wen , 
quand il cdlebra le sien, fit exdcuter trois coupables H IP 
Toutvaincu etait un coupable; si c’dtait un Cbinois, il s’dtait 
mis hors la loi; il dtait, par nature, hors la loi, s’il dtait Bar- 
bare. La consecration triomphale comporte-t-elle des execu- 
tions? Cheou-sin, pour ne point etre pris, s’est tue. Le Roi 
Wou, cependant, tire sur lui (msfleches^^^ ; il tient kpossdder 
tout entier i'honnenr d’avoir purge le monde du cruel qui rndpri- 
sait les hommes et les Dieux. Il lui coupe la t^te et la suspend 
a letendard de commandement qui doit Mre porte, dans la 
pompe du Triomphe, aupr^s du Dieu du Sol. Une victimefut 
offerte a ce Dieu : on nous dit que ce fut une victime animale. 
Devait-il en dtre ainsi obligatoirement? La victime animale est- 
elie suhstitude k une victime humaine? La victoire sur les forces 

Voir plus haut, p. 109. 

Gf. Tso tchouarij (rad. Couvreur, 1 . 1 , p. 407. ft Les sages dirent : ttLe due 
ft Wen de Tsin eut le talent d’appiiquer les ch 4 timents Jfjj ; Trois executions 
(tet ie people fut soumis ^ |p fp Le Che king dit ; trSoyez liberal 

cc dans cette Gapitaie ( : la Gonf^df^ration envisag^e dans son centre) afin 

ctque soient tranquilles les quatre rigions Ge qui signilie ; Employ^z 

a propos recompenses et ch 4 timents • ^ ^ ^ » On remarquera I’inter- 

vention des sages suivie de celle du Che kmg. — Ne pas oublier que trois est 
un total : un prince de Tsin (S,M.T,, t. lY, p. 326) ne put se resoudre dans 
un danger pressant a faire perir plus de trois dignitaires. tt Je ne saurais y ajou- 
terw , dit-ii : il lui en couta ia vie. 

Ne pas oublier que trois est un total. Un honn^te guerrier ne tire dans 
un combat que troi« Arches mortelles. Li hi, trad. Gouvreur, 1. 1 , p. 234 . 

Le mot qui indique la suspension de la t 4 te a pour vaieur precise : 
suspendu 4 nne hampe; il s’emploie 4 la fois pour les instruments de musique 
et les t^tes de crimineis. — Nous retrouverons plus loin IMtendard du roi Wou» 
cf. p. 387. 
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du ddsordre et ies danses Iriomphales ne comportent-eiles, en 
aucun cas, des sacrifices de captifs? 


LE SACRIFICE AU DIEU DU SOL DE PO. 

La seigneurie de Lou dtait faibie et petite. Tout son prestige 
vient de sa fid4ilt^ aux traditions ritueiles : eiie possdda avec 
son H^ros, Tcbeou-kong, et son Sage, Confucius, les deux 
plus iliustres patrons de la morale noble. Elle ne connut point 
la gloire militaire. 

Pourtant, un triomphe y fut c4l4bre en I’annde 53 1 — si 
du moins Ton se fie au Tso tchouan. Ni le Tch’ouen ts’ieou ui 
Sseu~ma Ts’ten n’etiparlenl — bien que l’^v 4 nement ne soit pas 
sans int4r4t pour I’histoire politique. 

11 se place a la fin du vi‘ si^cle, a un moment de confusion. 
Les petites seigneuries sont absorb^es par les grandes. Celles- 
ci dcbappent I’autoritd du prince. Le pouvoir elfectif y est 
exercd par quelques grandes families, qui se combattent et 
s’exterminent. Elies espferent, en fin de compte, supplanter la 
maison princifere Elies luttent pour obtenir, ^ I’int^rieur d’un 
Etat, une espfece d’H^g^monie, prelude d’usurpation et amorce 
d’un changement dynastique. 

A Lou, r 4 gnait le marquis Tchao (54i-5io). A 19 ans, il 
avait encore les sentiments d’un enfant. II n’dtait pas fils d’^pouse 
principale. II ne sut pas porter le deuil convenablement; il sails- 


Pendant ia periode tronbl4e dont nous aliens nous occuper, sous le 
miserable du due Tchao , Lou revolt des visileurs qui viennent s’mformer des 
rites, cf. SM.T,^ t, IV, p. lai. 

La m4me annee 58 1 marque un progr^s d^isif de ia famille Tch’en qui 
(sousie nom de T’ien) va disputer le pouvoir au due de Ts’i. Cette famille 
usurpa d^finitivement en 879 . Voir p* 584 et suiv. 
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salt ses pectoraux biancs et dut en changer trois I'ois; les sages 
dirent : « G’est signe qu’il ne finira pas Lien » — car ie deuii 
estun ensemble de rites qui babilitent a une succession. Tsin a 
plusieurs reprises manda le ducTchao, puis refusa de ie rece- 
voir ; ii fut convert de confusion. Le seigneur de Tch’ou se joua 
de lui. Les enfants ie bafouaient dans leurs proph^ties II 
n’eut m4mepas la prudence ^de se tenir coi; il tenta un coup de 
force mdadroit, fut r4duit k s’enfuir de son pays, qu4manda 
des secours aupres de divers princes, porta maibeur qui prit 
son parti, se fit trailer, iui marquis, de «messire»^®' et mourut 
en terre 4 trang 4 re : honte supreme. 

Depuis la mort du due Tchouang de Lou ( 662 ), trois families 
issues de ses freres, les families Mong, Cbou-souen et Ki 
avaient peu a peu usurp 4 pouvoir et ricbesse La plus puis- 
sante 4tait la famille Ki. Une propb4tie (datde de 66 0 ) iui 
prddisait un iiiustre destin. Au temps du due Tebao , ie cbef 
de cette maison ts.dont X heritage, de gSndration en gSneration, 
avait augmmtd^^^v 6taitKi P’ing-tseu (^altas Ki-souen Yi-jou). 11 
r^ussit en 5 1 7 il chasser ie due de Lou, et gouverna seul jus- 
qu’a sa mort, 

En 63 1 Ki P’ing-tseu, dit le TcKonen-ts’ieou accompagnd 
de deux dignitaires de Lou , attaqua la petite seigneurie de Kiu, 
Le Tso tchomn ajoute : till prit (la viile de) Keng. 11 fit I’of- 
frande triomphale des captifs ^ f^. Pour la premiire fots furent 
sacrifi^s des hommes (fut sacrifid un homme ?) a I’Autel du Sol 

de Po 1:^ ^ A ^ It »• 

Que veut dire : pour la premiere Jois ? On peut entendre : tt Ki 

Noter rintervention des sages. Pour tous ces fails voir S.M.T., t. iV, 
p. 1 20 et suiv. 

i P* 

S doimd aux grands officiers, Cf ibid,, p. i 25 . 

W Gf. ibid., p. 112 et ii 4 . 

Gf. ibid,, p. 125 . 

Gf. trad. Gouvreur, t. 111 , p. 175; cf. trad. Legge, p. 629. 
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P’ing-tseu fit i’ofirande des captifs et pour ia premiere fois (de 
sa vie) sacrifia des hommes i’Autel de Po. » «Ki P’ing-tseu fit 
i’offrande des captifs : ce fut ia premise fois que Yon (un digni- 
taire et non ie seigneur?) fit [k Lou ? en Chine?) des sacrifices 
humains. On les fit a i’Autel de Po. » « Ki P’ing-tseu fit i’offrandc 
des captifs. Ce fut ia premiere fois que des victimes humaines 
furent sacrifi&s au Dieu du Sol de Po. » 

L’auteur du passage pretend indiquer une innovation dans 
ies mceurs.La premiere version ne traduit certainement pas sa 
pens4e. La troisifeme semHe rendre exactement la structure de 
ia phrase. La seconde implique une coupure qui parait asscz 
gauche : elle n’est point contraire au g^nie de ia langue. C’est 
assurdment cette version qui repond le mieux aux intentions de 
I’dcrivain : ie ddveloppement qui suit porte sur les sacrifices 
humains et non sur ie Dieu de Po. II est vrai que ie Tso tchouan 
est un manuel illustrd et commentd k I’usage des hommes 
d’Etat; i’occasion dtait bonne pour faire valoir un thdme de 
ia morale noble. Un excursus sur le Dieu du Sol de Po edt 
dtd moins piaisant et moins facile. 

Po est ie nom que la dynastie des Yin donna 4 trois capitales 
successives. Le Dieu du Soi de Po est done, aflSrme ia tradition, 
ie Dieu du Sol royal des Yin Les Tcheou avaient aussi ieur 
Dieu du Soi royal : son Autei, k ia Capitaie, dtait placd au Sud 
de ia rdsidence du Roi et al’Ouest, en face du Temple Ancestral 
dievd ci i’Est; c’dtait un Autei largement ouvert k toutes les 
influences de ia Nature. Sur la mdme ligne, mais k i’Est, tout 
prds du Temple des Anedtres et lui servant d’dcran, se trouvait 
un autre Autei du Soi , ceiui de Po. On Ie considdrait eomme 
i’Autel de ia dynastie vaincue; il ^tait mur^ et ne recevait, par 

M. Ghavannes a retmi aux p. kbg ^ de son Dieu du Sol les priud- 
paux textes reiatife au Bieu du Soi de Po. Je penvoie (pour tout ie parafmphe 
qui suit) k ces pages. 

W Notons que le Li ki (trad. CouYreur, t. I, p. 587 ) emt ^ et non ^ • 
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une fenfetre, piacfe au Nord, que les influences destructives de 
ia Nature. Certains aflirment qu’il dtait entourd d’une paiissade 
(Ha manidre d’un prince en temps de deuil^^*). On I’appeiaitle 
Dieu du Soi des Capitaies ddfuntes H ® H; » et I’invocateur 
qui servait d’intermddiaire auprds de lui, dtait i’invocateur fu- 
ndbre, i’invocateur des ddfunts ^ I®. Quandonluiofirait un sa- 
crifice, le reprdsentant P du Dieu, qui mangeait pour iui, dtait 
le i is prdvdt criminei, chargd de veiller k I’application des 
interdits. On donnait au Dieu de Po ie nom de : Dieu du Soi 
d’interdiction H (ou 5^ ) li. Sa presence rappeiait a tous que les 
crimes doivent dtre chAtids et qu’une dynastie pdrit quand elie 
viole ies interdits cdlestes. Le Roi n’dtait point ie seui k en pos- 
sdder un. De mdme que chaque Dieu du Soi seigneurial dtait 
fait d’une motte deterre prise H’autel du Dieu du Sol royal, 
de mdme chaque seigneur possddait une motte de i’ancien Dieu 
royal, vaincu et dSpeci, qui iui dtait confdrde ci la fois ^ titre de 
trofhie et ^avertissment. 

Telle est la thdorie traditionneile. Elle sent i’artifice. L’his- 
toire ne dit point que ies Tcheou distribudrent le Dieu du Sol 
des Yin : efle aflirme que ies Yin ne purent ddplacer ceiui des 
Hia; ils inventdrent alors de i’emmurer Tout ce que Ton 
sait de positif peut se rdsumer ainsi : ie Dieu de Po est un 
Dieu du Sol en rapports plus particulidrement dtroits avec le 
Temple Ancestral et d’un aspect sinistre plus nettement carae- 
tdrisd. 

Temple Ancestral et Dieu du Sol ont fini par s’opposer a la 
suite d’une spdcialisation et d’un partage d’attributs; la spdcia- 
iisation se poursuivant, les attributs reconnus au Dieu du Sol 
ont subi de nouveaux partages. Une partie en a dtd distribude 
d un Dieu du Sol particulier, ceiui du Temple Ancestral. 11 

0) Cf. JA kif trad. Couvreur, t. II, p. a 38. Sur cet usage voir Le Langage de 
la douleur, p, loi. 

Cf. Ghavankks, Dieu du Sol, p. 46o (n. i ) et suiv. 
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dtait le repr^sentant de i’ancienne intimitd existant entre divi- 
nit^s ancestrales et divinlt^s de ia terre : les attributs qui iui 
sent 4cbus sent ceux dont ie caract^re est ie plus archaique. Les 
joutes de chants entre fiiles et gardens avaient lieu dans le Lieu- 
Saint. G’dtait devant un Arbre Saint consid^r^ comme un Dieu 
du Sol, que le due de Chao prdsidait a des proces sexuels qui 
^taient des joutes chanties Or, le Tcheou li ordonne que les dd- 
bats de ce genre soient port^s devant ie Dieu de Po (“I Les ques- 
tions sexueiles, selon les principes de la morale f^odale, dtaient 
d'ordre n^faste et sinistre^®'. 

Le partage des attributs a pu, selon les pays, se faire avec 
une rapidity in^gale , ralentie ou acc^l4r4e par des retours au 
pass4 ou par des emprunts soudains k des coutumes plus 4vo- 
lu4es. Ainsi peuvent s’expliquer les contradictions apparentes 
des documents et se justifier, dans son fond , la th^orie chinolse. 
Tantdt les ddpouiiles sont olfertes au Dieu du Sol, tant6t aux 
Anc^tres, tant6t au Dieu du Sol de Po : ii n’y a ih rien d’^ton- 
nant, si css divinith sont de mSme famille, si leur heritage est 
sujet a revision, si telle offrande ou telle forme de consecration 
paraissent, a un moment donne, mieux correspondre au carac- 
t^re, sinistre ou liberal, de chacune d’eiles. Rien d’etonnant 
non plus , si les Chinois ont suppose que le Dieu du Sol depen- 
dant du Temple Ancestral etait constitue par les depouil}es 
d’un Dieu du Sol vaincu. On pent admettre que ces depouilies 
qui sont le principal trophee des Anc4tres en constituent la 


Cf. Fete« et Chansons, p. 268 * 

Gf. Tcheou U, trad. Biot, 1 . 11, p. SoS-Sog. 
i*') Cf. Relig* des Chinois, p. 78 . On pent conjecturer que le caracl^re femi- 
nin, yin, des divinites agraires les predispose [dans une society ou les vertus 
feminines ic fi sont tenues pour avilissantes ou afifaiblissantes (cf,p. 85, 
n. *>. )] k recevoir les attributs d’ordre sinistre. 

Au Dieu du Sol ; k la cour royale. — Aux anc4tres : k Tsin. — Au Dieu 
de Po : ^ Lou. Ajouter : dans le gymnase : k Lou, et a la cour royale, voir 
plus has. 



128 CAPTIFS SACRIFlis. 

Gioire. Le Dieu du Sol s’est, comme ies aieux, nourri de ces 
d^pouilles. Mais il faut Hre de mime famille pour partager la nour- 
riture. 

«Quand Tsang Wou-tchong, qui ^tait Ts’i, apprit (dit le 
Tso tchouan le sacrifice c^lebr^ ^ Lou par Ki P’ing-tseu) il 
dit : «Le due de Tcheou, certes, ne mangera pas le sacrifice 
ttde Lou ^ iT* il # ^ Le due de Tcheou (ne) mange 
ct(que) (des sacrifices fails selon) le Droit Lou manque 

aau Droit # H SI »• Le CAeAiMg'dit: «Leur prestige quel grand 
«^elat! envers lepeuplenul m^pris^®'! » Le m^pris (du peuple) 
que Ton doit declarer le pire, e’est, assurdment, d’assimiler 
(les hommes aux animaux de sacrifice) en les sacrifiant g ^ 
^ (comme eux)<®l Viendra-t-il (ddsormais,a Lou) quelque 
Bonheur )fM? Hdlas!» 

Le due de Tcheou, qui est le grand anedtre de Lou doit 
done pouvoir manger quand on sacrifie au Dieu du Sol de Po. 
Le pourrait-il jamais si ce Dieu dtait un dieu des Yin, un 

(1) La vaieur de ^ : tt manger au festin «ommumel qui suit ie sacrifice® est 
certaine. Les Dieux regoivent d’abord des pr^mices , sang et poils pris pr^s de 
Toreilie : ils inspectent la vaieur exteme [poil : ies victimes doivent en g^n^ral 
4tre unicoiores pour 4tre estimees ou (d’une) parfaite (unil4)] et 
et interne (sang). — Puis viennent [au moinspour les anc^tres] une libation par- 
fum^e (qui sert a appeler i’Ame d’en-bas, Arne inferieure, 4me du sang) et une 
offrande de fum^e odorante (graisse bruye avec de Tarmoise qui sert a appeler 
Vhm d’en-baut, i’dme supdrieure, rdnie-soufile). Enfin, apr^s une oblation, 
a lieu une communion : le dieu (dieu ancestral ou tout autre dieu) est repr4- 
sent4 par un qui refoit I’ofirande et mange le premier. Les sacrifiants 
mangent ies restes. — La question du cannibalisme est engag^e par la glose 
du Tso tchouan; nous en ferons plus utiiement i'^tude un pen plus loin : Chefs 
sacrijih. Nous nous bornons ici k noter le fait qu’une identity de nature 4tant 
nfessaire entre Commensaux, le Dieu de Po doit 6tre un parent du due de 
Tcheou : cela suppose qu'il est , non pas un Dieu du Sol kranger, mais un Dieu 
du groupe et, vraisemblablement, le Dieu du Sol du Temple Ancestral, 

Noter Pintervention du Che king, Les vers cit^s (cf. trad. Gouvreur, p. 174 ) 
sont extraits d’une pi^ce oh la tradition voit un chant chants au banquet ^ 
donn6 par le roi ^ ses vassaux et aux h6tes (les vassaux des leigneurs.) 

La glose indique nettement le sens. 
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vaincu,une puissance demort? Tout au contraire, puisquei’id^e 
se prdsente tout de suite que le festin oil tous vont participer 
doit 4 tre send confom^ment aux regies de ia morale dont le 
due de Tcheou ^tait Tun des grands patrons, n’est-ce pas parce 
qu’entre le Dieu de Po et les Anctoes de Lou existe une 
parent^? 

Tout le groupe, liommes et dieux, prend part aux m^mes 
communions. Mais, selon la nature de Toffrande, les formes 
de la consecration varient. Aprfes les grandes battues destinees 
k fournir les Anc^tres de gibier, celui-ci est prksente au Dieu 
du SoD^^ Aprks une guerre victorieuse, les tropbees sont 
donnds soit aux AncMres, soit au Dieu du Sol, car ce sont Ik 
des divinites parentes. Seulement, quand la consecration est 
sanglante, i’offrande s’adressera de preference aux dieux les 
plus terribles et non k ceux qui paraissent bienveillants. Quand 
Ki P’ing-tseu sacrifia des hommes, la divinite k laquelle il 
les consacra fut le Dieu de Po : ce Dieu apparaissait comme 
le dieu des cbktiments et des tropbees supremes. 

Ainsi le Tso ichouan signale sans doute deux innovations 
iiees. Le triompbateur decida d’immoler des (une?) victimes 
bumaines ; il choisit pour les lui consacrer le Dieu du Sol de 
Po. Mais faut-il refuser toute creance k I’expression : pour la 
premiere Jots ? Eile embarrasse ia critique chinoise : car on sait 
bien que ce ne fut pas une innovation sans prkekdents^®*. 
Prenons-la pour I’indice que le fait mentionn^ n’4tait point 
ordinaire. En 689, Lou cki^bra un autre triomphe sur une 
petite seigneurie ; le seigneur lui-m6me 4tait parmi les cap- 

Cf* Chavawnks, Dim du Sol, p. Sop. ^ 

Ob. va voir que les rites de ia reddition et I’usage de couper 1 oreiiie 
gauche des captifs sugg^rent i’idee d’uB triomphe Les Chiaois 

pensent au sacrifice de i’an 64o dout nous paiierons plus loin; voir p. 1 ^ 6 * 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 643. li s^agpt de Tchou, 
seigueurie minuscule, mais prot4g4e par Wou. 

i) 


M. GRANET. 
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tifs, victime ddsign4epour une consecration edatante. Le triom- 
phateur (c’etait le prince regnant) se contenta de i’interner 
apr^s I’avoir presente au Dieu de Po. Ki P’ing-tseu, an contraire, 
n’lidsita pas a sacrifier un homme. Sans doute un pretendant 
au titre de seigneur eprouvait-ii, plus qu’un prince etabli, 
le besoin de nourrir son prestige. 

11 est possible que, par principe, les historiens aient dissi- 
mule quelques faits juges abominables. Ge n’est point une 
raison suffisante pour declarer entierement fictive la tradition 
qui presente comme exceptionnels les sacrifices humains. Mais , 
precisement parce qu’elle est exceptionnelle, I’bistoire de Ki 
P’ing-tseu est reveiatrice. 

Un groupe feo do-familial a senti ses forces s’accroitre pen- 
dant plusieurs generations. II poss^de plus de pouvoir effectif 
que lamaison regnante. Le conflit va edater entre die et lui. 
Son chef se prepare k chasser le prince et espfere usurper ; il 
s’empresse de cdebrer un triomphe. II verse du sang bumain , 
car il desire consacrer sa gloire. Or, I’horreur du sacrifice 
n’inspire point contre lui de predictions ndfastes. Un Annaliste 
fort de toute la science des precedents , declare que Ki P’ing-tseu 
n’a rien h craindre. Il se porte garant de sa prosperite : « La 
maison de Ki ne disparaltra pas. » 


LE RITUEL BE LA REDBITION. 


Ki P’ing-tseu sut utiliser toutes les ressources du triomphe. 
Si I’histoire ne le condamne point pour crime d’arrogance, c’est 
qu’il sut aussi s’humilier et utiliser toutes les ressources de la 
supplication. Iln’attaqua pas son prince le premier. Attaqud, il 


m Cf. 5. M. T., t. IV, p. ia5, 
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commen(;apar presenter trois pri^res de plus en plus humbles 
11 finit par avoir la victoire et chassa le due Tchao. Celui-ci 
demanda alors protection a Tsin, alli4 suzerain. KiP’ing-tseu 
se rendit h la semonce de Tsin , v6tu de deuil et pieds nus 
Son credit Temporta. 

Dans les cas d^sesp^r^s et pour flechir une volont4 inexo- 
rable, les supplications se montrent toutes-puissantes. Elies 
possMent la puissance de contrainte qui amfene un revirement 
complet, quand elles consistent dans un don total que le sup- 
pliant fait de lui-milme. 

Tcb’ou est vaincu (5o5 avant J.-C.). Le prince est enfuite, 
en danger de mort. Un vassal court a Ts’in , demande un secours 
et se voit econduire : «Je r^fi^chirai », dit le prince de Ts’in. 
Le vassal, alors, resta « debout, appuye contre un mur de la 
cour du palais, poussant des lamentations jour et nuit, sans 
([ue le son s’arrMt, et pas une cuiller^e de boisson n’entra 
(Ians sa bouche; le septi^me jour,. . . le prince de Ts’in lui 
ebanta : «Pourquoi te dis-tu sans habits ? — Avec toije mels 
«ew commun les miens !» Le vassal se prosterna neuf fois, la 
tdte jusqu’Jt terre , etsemitk geuoux. L’arm^e de Ts’in alors 
ontra en campagne » 


0) Cf. S.M.T., t. IV, p. laa. 

Cf. thid,, p, 125 . 

W Le Iso tchouan (t. Ill, p. 617-519) ^crit ^ 


_ _ _ expression 

senibie sig^fier cjue le chant fut compose a cette occasion. En r 4 alit 4 , il fait 
parlie des chants attribues a Ts’in dans la repartition de FAnthoiogie (cf. the 
king, trad. Couvreur, p. 1/12); mais ii est dit parler d’une expedition royale. 
— Noter le th^me de ia communion par mise en commun des v^tements. 

W Cf. jT^o tchouan, trad. Couvreur, t. III,p. 518-619. Les lamentations pous- 
sdes sans que le son s’arr4te sent significatives du deuil le plus baut (cf. Li 
trad. Couvreur, t. II, p. 670 et h langage de la douhur, p. 109). Ne pas Loire 
pendant 7 jours (7 est un total) est un tour de force condamnable m 4 me pour 
ies deuils les plus graves (cf. Li hi, trad. Couvreur, t. I, p. i 35 Qik langage de 
la douleur, p. loS), — En cas de deuil, les voisins, amis ou chefs, interviennent 
pour faire attenuer ie jeune : e’est promettre de participer h ia douleur fami- 
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Comment le prince aurait-ii pu se refuser a uoe alliance com- 
pUte ? Le contrat lui 4tait impost par ia force coercitive que 
possMe ia symboiique d’un deuil accepts dans sa rigueur en- 
lih'e et qui prend Taliure mena?ante dun suicide par ie jeAne. 

Telie est aussi la vaieur du rituel de ia reddition. 

Le vaincu contraint ie vainqueur k iui faire grdce en 
s’oifrant iui-m4me au sacrifice. II lui pr^sente une alternative : 
ou bien , se contenter d’un triomphe qui , pour 4tre symboiique , 
n’en est pas moins absoiu et grossir son prestige en r^pondant 
& i’humilitd par ia moderation; ou bien, saisissant I’occasion 
que ie Giei semble offrir, cberchant avec une vocation confiante 
la plenitude du Prestige, ei s’adjugeant le droit de prendre un 
Avantage total, risquer de le payer du Grand Malheur promis 
k qui accapare ia Fortune et outrepasse le credit permis k son 
Destin. 

Le rot Tcb’eng de Tch’ou (653 avant J.-C.) attaque et bat 
le prince de Hiu^**. Gelui-ci alia se presenter auroi, «les mains 
liees derrikre le dos et tenant dans sa bouche un anneau de 
jade. Les grands offieiers portaient ie pectoral et le bandeau de 
deuil. Les nobles tralnaient un cercueil. » Le vainqueur s’in- 
forma et apprit que jadis ie frkre du dernier des Yin - s’etait 
presente devant le Roi Wou dans un attirail analogue : « Prenant 
avec iui ses ustensiles de sacrifice , il etait alie k la porte du 
camp , le buste nu, les mains Hies derrihe le dos, tirant de la main 
gauche un bilier, tenant dans la droite du chiendent, et mar- 


llaie de facoa k faire cesser la p^riode d’impurele. — Ici, ie Jeune a nettement 
vaieur de menace* — Se prostern er 9 fois: 9 est un total. Le rite (cf. p. 71, n. 1) 
de la prosternation (contreprestation de lapromesse) rend cette derni^re irrevo- 
cable. Le vassal reste h genoux, pour rappeleria promease, jusqu’^i ia mise a 
execution. — Comp. Houai-nan tseu, chap. 19. 

Voir Tso tchomn, trad, Couvreur, 1. 1 , p. sSp. L’anneau de jade est un 
insigne de dignity*, il est, dit-on, portd au vainqueur pour lui 4 tre offert. Noter 
qu’il est portd dans ia bouche, et, qu’a ia mort, ia bouche est garnie, norma- 
lement, de coquiliages et, parfois, de jades. 
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chant sur les genouxW.* — «Le Roi Won, de ses propres 
mains , ie ddiia, re^ut i’anneau, ie d4livra de toute impuretd Wi 
z, et fit brfiier ie cercueil^*), ig traita avec honneur, et, I’in 
vestisssant ^ ie fit rentrer dans sa 8eigneurie.» Se confor- 
mant an pr^cddent, ie roi de Tch’ou accorda ie pardon ritueile- 
ment demands 

En 5 9 6 , T cheng assi^gd se rend an roi T chouang , i’Hdgdmon 
de Tch’ou, qui, ddjk, pdndtre dans ia viiie^*). Le prince, «le 
buste nu et tirant un bdltern, va ci la rencontre du vainqueur et 
lui parle humhlement : il reconnait qu’il n’a pas ie Ciei pour 
lui ^ , qu’ii est en faute , qu’il mdrite d’etre emmend comme 
captif # , et de se voir, lui et son peuple, « distribuds ^ aux 
seigneurs a titre de vassausc et de vaesales E. ii invoque 
les plus puissants de ses Ancdtres, promet ieur protection k 
Tch’ou, s’il veut faire grdce, et se remet k merci. — Certains 
conseiilers de Tch’ou poussent ie prince k alier jusqu’au bout 
de la victoire; ii refuse car : Run seigneur qui est capable de 
s’humilier tl T A > est certainement capable d’obtenir de son 

W Gf. S. M, T.,, t. IV, p. 91 8 . Selon ie Tzo tchouan, le vaincu avait le 
m 6 me accoutrement que ie. prince de Hiu, A ieur habitude, les auteurs 
chiuois ne donnent pas de description compile, mais iudiquent des traits 
significatifs, — On remarquera que les mains sont li^es et servent cependant 
a tirer ou k porter : ii est difficile de decider s’il faut eroire la description eiacte, 
DU si i’auteur a proc4d4 par acumulation de d^taHs symboliques* 

Remarquer i’empioi du mot terme caractdristique des rites de lus- 
tration. Les Ghinois entendent ici : ie ddbarrassa des insignes du deuil. Qu’il 
s’agisse de lustratioxi symboiique ou r^cdie, peu importe : toute iustration 
agissant, d’aiiieurs, a Taide de symboles. — Le vaincu est hlanchi de la faute 
que suppose sa d4faite. — Noter Tinvestiture : le vaincu, ahsous, tient sa sei- 
gneurie du vainquewr. La supplication a mtoes fonctions que ilioromage. 

W Cf. Tzo tchouan, trad. Gouvreur, p. 6 io- 6 ti, Le roi de Tch’ou a d4jA fait 
preuve de inod 4 ralion rituelle pendant ie si4ge : il a fait retirer ses troupes 
quand les assi4g4s, d4se8p4r4s, ont pouss4 des lamentations (comp, rites du deoil) 
prdiudes k une 4 vacuation. — Le baste nu : attitude de qui s’aitend 4 un chA* 
timent (voirp. 96 , n. 6 ); de plus, geste du deuil. Promettre la protection de sea 
Anc4tres constitue une prestation. 
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peupie ie respect du contrat de fidelite : comment iui prendre 

sa seigneurie?» 

En 547 , Teh’en se rend a Tcheng<^>. L’arm4e victorieusc 
est dans ia ville. Le Mar^chal de Tch’en lui apporte d’abord en 
present l^ies Talismans du Temple Ancestral ^ Le prince 
lui-m4me prend la coiffure de deuil et tient dans ses bras lu 
tablette du Dieu du Sol. Tous les sujets, hommes et femmes, 
illvisis en deux groupes, s’attacbent comme des captifs. Tous 
attendent dans la cour du palais. Un general des vain(jueurs 
s'avanceavee des saluts respectueux etportantlui-m4me un lien : 
il offre au pi'ince vaincu une coupe de vin. Puis vient un autre 
general qui denornbre les captifs # et sort sans les emmener. 
Aprfes quoi le Dieu du Sol est d^livr^ de toute impurete et 
I'arm^e victorieusc s’^ioigne. 

La meme annee, les habitants d’une autre ville s’^taient 
rendu s a merci : divis6s en deux handes d’ hommes et de femmes, ils 
avaieut offer t Hlf les Talismans du Temple Ancestral ^ ^ et 
les instruments de musique ^ La paix fut accordde ; la 
moderation du vainqueur iui amena de nouveaux allidst^). 


Cf. Tso tcliouan, trad, Gouvreur, t. 11, p. k'6o et suiv. — Noter la 
mention des trophies mat^riels , et la participation du peupie h la ceremonie. — 
Les g^nfeux vainqueurs portent le litre de grands ofliciers et, par respect pour 
leur propre prince, ne pcuveiil trailer dMgal a egal avec ie vaincu qui est un sei- 
gneur ; d’oii le goste du premier qui se pr^sente comme un prisonnier. — 
Le rite de la coupe ojJeHe au vaincu est le rite le plus significatif du tir a 
Tare, c4reraonie de classement des m^rites. Boire le vin reconforte : offrir 
une coupe, e’est marquer la victoire, ne pas ia pousser insoiemxnent, et eviter 
la vendetta. — Le denombrement esL un acte de prise de possession. — Noter 
qiie ie Dieu du Soi du pays vaincu-coupable est restaure dans sa puret4. — 
Voir {ihid», p, 45 1 ), dans le recit de ia distribution des recompenses aux g4nd- 
raux vainqueurs, un exempie de moderation rituelle ijang) qui prepare 4 la 
Fortune. 

W Tso tchouan, trad. Gouvreur, t. 11, p. 4a 9 . Le pays de Lou envoie au 
vainqueur le message suivant : w Prince, vous pardonnez aux coupables ^ 
fp (a ceux que leur ddfaite a avdres coupables) et, par la, vous donnez la 
paix auxj petites principauies. C’est un bienfait de votre part. Noire prince 
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En 537 , un prince de Tch’ou destine a uiiclin mauvaise, 
ddtruit k principaute de Lai. Le seigneur do Lai, ks maim 
lides derriere le dos, tenant dans la Louche un anneau de jade, 
et suivi des nobles du pays tirant, epaulcs tiues, nn cerme.il, se 
presente au centre de i’armee victorieuse. Le prince de Tch’oii 
s’informe et apprend d’un conseiller qu’il existe un prdcedenl. 
(celui de 653). lis’y conforme , ddlie les mains, revolt I’anneau, 
brMe ie cereueil. Mais, ayant satisfait aux formes rituelles, il 
eramfene en captivitd les gens de Lai. II s’dtait montr4 arrogant : 
il pdrit mis^rablement. 

Le suppliant qu’on refuse d’entendre arme le Destin d(; sa 
creance. Le don total cju’il fait de lui et de ses Liens (ses 
femmes, ses vassaux, ses joyaux et ses Dieux) exige une retri- 
bution. Seul pourra soutenir la charge de la crknce, celui 
que le Ciel soutient; seul celui qui se croit investi ^ d’une 
Dcstinde ^ pknifere, peut accepter dans sa rdalik un don 
total. S’il emmhneelfectivement, dans son triomphe, les joyaux 
etles captifs, il se lktera(s’ii n’est point Fils duGiel) deremettre 

eulend vos ordres, » — Noter les instruments de musique. — Ici encore hommcs 
et femmes sont divises en deux groupes. Dans un autre cas de reddition (cT. 
T$o tchouan, trad. Couvreur, p. 463), ie vaincu (en 5i 1 ) sepr^senteau vainqueur 
tenant sa femme par la main. li s’est de plus coupe ies cheveux ^ ^ ^ 
geste eU celui du devouetnenL (Voir Sacrifice du IIero$^ p. 452.) En 494 (cf. 
ibid,^ t. Ill, p. 593 ), une evacuation de ville devanl I’ennemi victorieux, se 
fait encore en deux files : hommes et femmes a part. — La soci^t^ , dans ces 
cas extrtees, retrouve et revele sa structure profonde : le vainqueur dispose 
des vies et des personnes, les Hens feodaux etfamiliaux se trouvent rompus chez 
les vaincus qui peuvent etre distnbuh sans qu^on en tienne compte : seule per- 
siste l^oppontion entre les corporations sexuelles. 

Cf. Tso tchouan , trad, Couvreur, t. Ill , p. 85. Le vainqueur est le roi Ling 
de Tch’ou : il finit sa vie detr6n4, errant dans les montagnes. Personne ne 
voulait ie nourrir ; ie nouveau roi ayant ordonne, non de le tuer, mais de ne 
pas iui donner 4 manger (cf. S*M, T.> t. IV, p. 365). Comp, ibid,, t. V, p. gA, 
i’hisloire d’un roi d4tr6ne, non pas tu4, mais tenu enfermd et pdrissant quand 
il ne trouve plus de moineaux pour se nourrir. L’excommunicalion du vaincu 
on du criminel se rapproche d’un rituel d’aversion, tatidis que i’exdcution se 
rapproche du rituel du sacrifice. Cf. plus loin : Communion et aversion. 
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le tout, symboliquement, tout au moins, a i’Homme Unique 
qui repr^sente ie Giel unique et ie peupie entiert^’. Ge qu’il 
gardera, iile remettra k ses Dieux, 

Mais prendre pour remettre au Dieux, c’est obtenir plus 
qu’uiie valeur inat^rieile : c’est sacrifier et posskder une valeur 
subiimde. La possession nest compUte que si elle comprend le droit 
de dStruire. Inversetnent le don nest total que s’il se prhente comme 
une ojffrande destinde au sacrifice. La supplication rev4t la forme 
d’une parade de deuil; la reddition a merci se fait k I’aide des 
rites qui pr^parent une immolation de yictime. 

Le suppliant approche muni de son cercueil, les bras lie's, 
ie torse nu, mais accompagnd d’une yictime dont ii suggere 
qu’eile pourrait iui 6tre substitute. Le yainqueur doit choisir : 
a lui de connaitre i’appel de sa vocation. II peut dtcliner la 
pompe triomphale et se contenter d’un dtnombrement. II peut 
triompher avec modtration, immoier ie btiier, brdler le cer- 
cueil, et se borner a presenter les captifs a ses Dieux ou k son 
suzerain. II peut, confiance supreme dans son gtnie, consacrer 
inexorablement k sa gloire ie butin tout entier et, pour mieux 
les possider, dttruire et sacrifier les plus nobles dtpouilles. Le 
vaincu s’est dtjk dtvout a la mort. Ii peut craindre la mort 
civile, la captivitt, la degradation. L’immolation sacrificielle 
est une chance k courir. 

G’est au Ciei de dire qui en btntficiera : le sacrifit ou ie 
sacrifiant. 


LES OREILLES COUPLES. 


Le dtnombrement des captifs est un geste liminaire auquel 
peut se borner le triomphe modeste. Le dtnombrement des 

On a vu que Wen de Tsin fait hommage des trophies au Roi avant de 
rentrer a Tsin c^i4brer son triomphe. 
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morts occupe une place centrale dans le triomphe r^alis^. 
L’olfrande des captifs aux Dieux est suivie de ia pr&entation 
des oreilles gaudies couples ^ 

En 606, i’armfe de Tch.eng(®> prit, dans une bataille centre 
Song, 4 6 0 chars 4 chevaux cuirasses , a 5 0 hommes etles oreilles 
gauches de 100 hommes. — Ges trophies s’exposaient : en 
687, Tchouang, i’H^^mon de Tch’ou, passant 4 Tchengaprfes 
une victoire, chargea un chef de musique de montrer les pri- 
sonniers et les oreilles couples aux femmes de son h6te 

Toutes les oreilles n’daient pas couples sur les cadavres. 
Le troph^e s’enlevait aussi en plein combat sur les ennemis 
vivants^^l Aprfes ia bataille, le prisonnier doit s’attendre a 
subir cetfe mutilation. 

Tuer un prisonnier lid et lui couper I’oreilie, voilk une 
4 preuve de bravoure qui permet de choisir un compagnon de 
combat 

La mSme action procure des profits d’un ordre plus 4 Iev^. 
Le sang des prisonniers sert k consacrer les tambours Cou- 
per i’oreiile est sans doute le geste initial de la consecration. 

On n’immole point tout d’un coup une victime. On commence 
par oflrir aux dieux un peu de poii et un pen de sang. On 

Yoir p. 109 ie triomphe de Wen de Tsin. 

W Cf, Tso tcl^an, trad* Gouvreur, 1. 1, p, 564. 

W Cf. ibid,, 1. 1, p. 336. ^Le sage dit ; Ge fut contraire aux litea. Une 
iemme (jui accueille ou recondedt , ne passe pas ia grande porte ; (piand elle 
revolt un fr^re (une des femmes appartenait 4ia famille princi^re de Tch^ou), 
dde ne passe pas ia porte du gyn4c6e. Bien de ce qui a rapport k ia guerre no 
doit approcher des ohjets de femmes est un total t ^t<e un 

nomhre rituel ? 

Gf. Tso tchouan, trad. Gouvreur, t III, p. 407. 

Cf. ibid,, 1. 1, p. 449, Un prince commande cet exploit an koder de son 
Equipage. Le prisonnier pousse un grand cri (comparer, qudques lignes plus 
loin, ie grand cri pouss4, arant ia mort, par ies braves qui provoquent i’ennemi \ 
Le iancier iaisse tomber sa lance. Un autre frappe, coupe ToreiUe, el devient 
ie iancier du prince. 

W Cf. ibid,, 1. 1, p. 433, t. II, p. 37, t. Ill, p. ii3. 
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proud le poil pres des oreilles. On se seii dun couteau a son- 
nettes. Les espritspr^iewf I’oreille et viennent voir si ia victime 
convient au sacrifice 

On ne commence point tout d’un coup la tuerie qu’est une 
bataille. Avant que le sang ne coule en abundance , il faut d’abord 
on faire couler selon des regies d^fmies. On peut envoyer sur 
le front de I’arm^e des braves ddvouds la mort qui provo- 
queront I’ennemi en poussant m grand cri et en se coupant la 
gorge On peut, poussant plus loin la bravade et accusant 
les torts, accueillir I’advcrsaire en lui offrant des vivres; le 
del^gu4 qu’on lui envoie sait d’avance que son sang servira 
a oindre un tambour ennemi : mais les siens seront excitds ^ la 
vengeance et les dieux avertist®*. On peut enfin envoyer des 
eclaireurs qui tireront de I’ennemi le premier sang : un char 
s’avance, «le lancier en descend, entre dans les retranchements 
de f adversaire , coupe une oreille , saisit le troph^e |lf M ^ 
ot s’en revient» G’est un bon commencement. 

Le geste inaugural de la bataille pour qui veut la victoire, 
lo geste initial du sacrifice d’actions de grAces pour qui a 
triomphd, doiventse correspondre. Le premier veut presageret 
fixer les responsabilites ; I’autre consacre le chMiment du parti 
que le succbs des armes a lAveld coupable. Le triomphe realise 

Gf. Ghe king, trad. Gouvreur, p. a 8 a. Comp. Li ki, trad. Gouvreur, t. I, 
p. 56t et Goa, t. 11, p. a86 et 3a6 : on coupait le poll du boeuf, en estimant 
au plus haut prix (le poii qui touche) les oreilles. La glose ajoute que ce poll 
des oreilles faisait prater aux dieux une oreille attentive, le couteau a somietles 
ayant ddjii attird leur altention. — Le mot qui designc ce geste pr^paratoiro 
cst j|| composd de sang et ^ oreille. La gauche est le c6te le plus noble. 

(2) Cf. S,M. T., t IV, p. a5; cf. ibid,, t. I, p. a33. 

Cf, Tso tchouan, trad. Gouvreur, t. Ill, p. ii3. li sagit en i’esp^ce du 
fr^re du prince. li ne fut pas tue , parce qu’il fit sentir a Tennemi le tort que 
lui lerait sa mort. 

1*) Gf. ibid., t. I, p. 6a6. C’est le troisic^me et ie plus parfait des modes 
de provocation indiques dans ce passage : on peut encore effleurer avec son 
char les retranchements ennemis ou tuer de loin a coups de filches. Comp, ibid., 
1. Ill, p. 39 . 
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ce que la provocation a iiiaugure : il est le jugemonl de la 
guerre. II la rdp^te, la commdmore, la sanctionne. La guerre 
cst la procedure du cliAtiment; le Iriomphe assure I’ex^cution 
de la peine. 

Au retour d’une expedition- ehStiment flE won saisitles cou- 
pables ft # p et rentr^ (a la capitale) on fait des offrandes 
dans I’Ecole : une proclamation est faite au sujet des mise» m 
jugemmt et des oreilles couphs .K fl ^ ^ » (D. Cette formuie 
des rituels s’appuie sur deux passages du Che king. L’un^^l 
proclame la gloire miiitaire du Eoi Wen; il a regu I’ordre du 
Souverain cdleste : « Condamne la terre ennemie ! — Unis-toi d 
tes alhds; — prends tes dchelles d crochets — tours roulantes et 
catapultes : — attaque les remparts de Tch’ong. » Les soldats dn 
Roi Wen se saisissent de captifs pour le jugement ft et Ton 
coupe les oreilles — L’autre poemet®^ chante la Vertu d’un 
marquis de Lou. Celui-ci a construit un gymnase seigneuriai 
i^Fan-kong) : que les Barbares de la Houai se soumettent! 
Sinon , dans ce gymnase, on fera des offrandes d’oreilles coupees 
et Ton y prononcera des jugements dignes de K.ao-yao ! 

Le chant qui ceibbre le triompbe du Roi Wen prdcWe dans 
le Che king une pibce oil il est parld d’une cdr^monie musicale 
faite dans le Pi-yong ddifi^ par le Roi. Le texte du Li ki 
signaiant la proclamation faite dans I’Ecole au sujet des juge- 
ments et des oreilles coupdes suit une phrase oil il est dit 

Cf. Li Jd, trad. Couvreur, t. I, p. 281. 

Cf. Che king, trad. Couvreur, p. 34 0. Comp, ibid,, p. 346 : k Pi-yong, 
comme le Ming-t'ang, est mis en rapport avec les h directions, 

W CL ibid,, p, 45 o- 45 i. Kao-yao fut le justicier de Ghouen; cLS,M,T,, 
t. I, p. i 53 . 

Cf. ibid,, p. 34 i- 34 a. Le litre est Ling-^fai : la Tour Ling, 

W Cf. Li ki, trad. Couvreur, t. I, p. 280-281. On trouvera, ibid,, p. 299, 
rindication que c’est dans le gymnase que les vieillards se reunissaient pour 
assister a ia cer^monie du tir de Parc, laqueile comportait un dassement pai' 
habilete et se terminait par unc grande beuverie, les buveurs eiant classis 
d^apres Vdge, Se reporter p. 289. 



140 CAPTIFS SACRIFI^S. 

que i’Ecole royaie s’appelait Pi~yong ^ jH et ies Ecoles seignou- 
riales § P’an-kong; on 4crit aussi ^ ^ Fan-kong : ainsi 
se nomme ie gymnase b^ti par ie seigneur de Lou et que 
c6l^bre ie Che kir^. II est entour4 d’un demi-cercle d’eau 
7^C [p’an chouei). Le Pi-yong royal est, selon la tradition, 
entour^ d’un dtang circulaire : il a la forme d’un anneau de 
jade ^ Pi, rond et perc^ d’un trou rond. Le Pi-yong 
(le Wen Wang est en relation avec le Ling-t’ai (tour des in- 
iluences celestes = astrales) : cette tour passe pour 6tre un 
observatoire des signes celestes et des Emanations fastes et 
nEfastes On dit encore que le Roi Wen EdiBa la Tour ® 
Ling, la Tour des Bonnes Influences, la joie de son peuple 
heureux de voir qu’il possEdait une Vertu a Bonne Influence 
M (bVi^“to), laquelie atteignait et attirait ies oiseaux, ies 
quaclrupEdes et toutes les bEtes La tour cElEbrEe par le Che 
king est en rapport avec un Etang fQ qualifiE de ling et avec 
un pare gj qualifiE iui aussi de ling. Dans I’Etang ou le pare 
des Bonnes Influences, ies cerfs, les oiseaux reiuisant de santE 
et les poissons s’Ebattent^^l La se fait la nmsique du Roi 
D’autre part, le Pi-yong est nommE<®) a cEtE du Ming-t’ang, la 
Maison du Galendrier, ob ie Roi promulgue les ordonnances 
qui assurent la prospEritE et I’harmonie de la Nature entiEre : 


W Le commentaire 6cnt plj ^ ^ ^ ^ 2. M W- 

(«) La pntface ^crit Tj; 3 ^ ^ ^ ^ ^ ^ H 

^ ^ S ^ (tatteindren indique par surcroit i’idde de fairn 

apparaltre et de faire venir, Le roi Wen poss^de la vertu qui manquait a Thegc- 
mon Houan de Tsi; cf. p. loa. 

Remarquer la presence des cerfg* 

W Nous aurons a revenir sur la puissance que poss^de la musique pour sou- 
mettre les aniraaux , ies faire vivre en harmonie ^ et faire apparaltre les 
plus fastes d’entreeux. Voir p* 26 3. 

W Cf. Ghavannes. Le Tai chan.^ p. 3i3 (inscription de 56 ap. G.) : 
wL’empereur ddifia un Ming-t’ang, construisit un Pi-yong, 4ieva un Ling- 
t’aiw. Sur les rapports de la Tour Ltng et du triomphe, voir p. 147 . 
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or, c’est par un sacrifice dans le Ming-t’ang que s’est termin4 
le triomplie du Roi Won — si Men connu des historiens 
gr^ce.a la dame qui ie comm4more et qui consiste dans une 
r4p4tition du combat. 

Dans ie triompbe du Roi Wou , une c4r4monie de tir k i’arc 
a pr4c4d4 le sacrifice. Cette c4r4monie est une parade guer- 
rikre (ies tireurs sont s4par4s en deux groupes tout comme 
les danseurs de la danse triompbaie); elle est aussi le pre- 
lude dun jugement : parmi les arcbers, ie parti battu doit 
boire une coupe de vin. Or, nous avons vu un g4n4ral vic- 
torieux limiter son triompbe k i’offre d’une coupe au prince 
vaincu. 

On sent dans ce rite quelque cbose d’une ordaiie. 

Le juge id4al du triompbe ob i’on veut cbdtier les gens au 
cwur double, est Kxo-xao, ie Justicier Ferme^^b Son embikme 
est un c&rf, non pas k double come, mais d’une espkcerare, a 
come unique ; e’est la Licome Quand ies cbktiments qu’in- 
flige le Chef toucbent juste 4*. cet animal de bon augure 
apparalt k la Cour, attir4 par la Vertu k Bonne Influence du 
Roi II sait 4pargner les innocents, ii frappe le seul cou- 
pable de sa come unique. 


Geas au cceur double : cette expression figure dans ie r^cit du triompbe 
du due Wen , cf. p. 109. Le sumom de Kao-yao est indiqu6 par !e Tso tchomu , 
trad. Couvreur, t. I, p. 467. ; cf. I, p, 553 (glose). 

Gf. Wang Tcb’ong, Louen heng,- chap. 5 q (trad. Forke, t. II, p, Sai ). 
Le nom de k licome est 4crit Ba^as les deux caract^res figure ^ 

sfcomej). 

W Gf* chap. 117. Biogr. de Sseu-ma Siang-Jou (foi. 9 v®), Le nom 

de ia licorne est 4 crit ^ Le Commentaire Tsi Kiai dit : La licome res- 
semble k un cerf, raais n’a qu’une come. Quand r^e un prince dont les ch 4 - 
timents touchent juste, la licorne nait dans ia cour du palais ^ (ow ^ 
rend la justice). Elle encorne ceux qui ne sont point droits 
M6me commentaire au Tauten Han chou, chap. 67 a, p. 9 v®. Licome est ; 
^ On remarquera que ^ veut dire ffd 4 pecer» et comprend ie caract^e : 
come Sur la licorne, embkme princier, voir p. ii 5 , n. 1. 
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Kao-yao (a defaul. de licorne) savait se servir d’un hol{er^^\ 
Quand H ne rdussissait pas a former sa conviction, ilordonnait 
au bdlier de frapper avec ses comes ; ie holier ne frappait quo 
le seul criminel. 

Le mythe ne fait que recouvrir un usage judiciaire. Nous 
le connaissons par un bon exemple. Un prince, iassd des que- 
relies de deux plaideurs, decide qu’ils iront presenter un b^lier 
a YAutel du Dieu du Sol. On commence par prendre au bdlier 
du sang qui sect a bumecteria terre de i’autei. Cbaque partie 
lit ie serment ou elle se declare non coupabie. L’une d’elles 
ne peut achever. Le bdlier jette sur le tertre i’auteur du faux 
serment et le frappe a mort 

Celui qui se rend a merci , se prdsente au vainqueur suivi 
d’un hMier. 

II i’emm^ne, apparemment, en vue de I’ordalie supreme, le 
triomphe, qui termine la guerre, cette ordaiie. 

Le sang qu’on tire des oreilles sert a sacraliser le champ du 
triomphe, comme il a servi a sacraliser le champ de bataille 

( 1 ) iotten heng, he. eit. ^ ^ ^ ^ ^ M M ^ M M 

^ m- Wang Tcb’ong indique que dnns ies tribunaux des Han Ton peignait 
Tefligie de Kao-yao et celle de ia iicorne. 

Cf. Mei-ti, chap. 8 . j|g ^ Notons que dans ie po^me de 
Sseu-ma Siang-jou, lalicorne s'oppose au Fei-lien ^ • Nous retrouverons le 

Fei-iien : disons seuleraent que c’est un oiseau a t 4 te de cerf^ ou encore un 
forgeron, ou encore ie mauvais minis tre d'un tyran qui a perdu sa dynastie : 
[Sseu-ma Ts’ien qui iuifait 4viter d'etre present au d4sastre, et, de forgeron 
ie transforme en tailleur de pierre (t. II, p. 4), iaisse auprcis du tyran son fils 
Ngo-lai, consid4r4 comme un calomniatcur (t. I, p. ao 3 ) acliarnc a la perle des 
gens]. Or, rencontre pour le moim curieuse, le tyran avait invente une ordaiie 
particuli^re : la m4thode On ne la connait pas tres exactement. Les 

coupables (ou presumes tels) devaient saisir du cuivre rougi au feu* ou bien 
marcher, semble-t-il, sur une poutre de cuivre graiss 4 e et p]ac 4 e au-dessus 
d’un brasier. — Sur des elTigies en cuivre de Fei-lien, voir (hmmentaire du 
Chouei king, chap. i 6 . — Fci = voler*, lien — discornor, jnge. 

Un passage de SM.T., t. 11, p, a 44, relatif a la reddition de Tseu-ying, 
petit-fds de Ts’in Che Houang-ti, en ao 6 av. J.-G. , oii est rappeldo la reddi- 
lion du comte de Tcheng en 696 (voir plus haut, p. i35) monLre clairemeiit 
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Grace a cette onction preparatoire, los Dieux sent presents ct 
attentifs. Viennent-ils assisler a un deini-sacrifice, a une ordalie 
alt.4nuee? Attendent-ils uue victime compile? President-ils mi 
combat judiciaire? Et que vont-iis faire du vaincu? Nous savons 
doja qu’ou ue se routentait point toujours de sacrifier un kilter 
on de coiiper des oreilles. Nous allons voir qu’un Iriomphe 
soniptueux rassasiait avec de riches victimes i’appdtit de justice 
des dieux vaiuqueurs. 


la parente du rituel de la reddition ct do celui du sacrifice (et du dtSvouemeut : 
cf. plus loin, p. 45i). ccTseu-ying monla sur un char blanc (deuil), lia ie cor- 
don autour de son cou, et prit en main les insignes de jade et le sceau pour 
rendre sa digniie d’Empereur. (G’ost ainsi qu'' autrefois) ie comte de Tcheng 
prit en main retendard fait dCherbes hlanclies (chiendent, cf. plus loin, p. 45 1 ) 

ot le COCTEAU A SONNETTES. . . » 
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COMMENT EST CBl^^ UN LIEU-SAINT ROYAL. 

On a vu que ie roi Ling de Tch’ou eut une 

mort sans gioire : ce fut k peine s’il fut suivi dans ia tombe par 
deux femmes, filles d’un vassal fidkle qui ies iui sacrifia par 
piti^ Le roi Ling dtait un Hdgemon sans vocation. 

II avait k peine pris le pouvoir qu’il s’enquit des moyens 
d’arriver k I’Hdgemonie. II ddcida d’imiter Houan de Ts’i. En 
538, il se fait c^der par Tsin ie droit de rdunir ies seigneurs; 
plusieurs manquerent au rendez-vous; maigr^ ies efforts d’un 
sage conseiller, Ling se montre arrogant. L’annke suivante, il 
dktruit Lai; il consent k obdir, dans la forme, aux prkcddents, 
et, ne poussant point Torgueii k i’extrSme, s’ii emmkne en cap- 
tivity, il ne tue pastel. En 534, il se fait bktir une Tour. En 
533, ilprktend dktruirela seigneurie de Tch’en avant queia 
Destinke de la fanodlle princikre ne soil arrivkek son termed®); le 
prince peut s’enfuir. En 5 3o, il est au plus baut de sa gioire — 


( 1 ) Cf. t IV, p. S 66 , Pour toils ies faits qui vout suivre se reporter 

tiiU, p. 357 a 367. 

Voir plus haut p. i 35 , 

Cf. t. IV, p. 179-180. Tch'eu descendait de Chouen, souverain 

accompli dout les sacrifices ne pouvaient cesser avant i oo generations, (i oo est 
un total) 
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il touche k sa perte qui sera consoaim^e i’ann^e suivante — et 
il songe k r^clamer aux Tcheou ieurs tr^pieds magiques. li con- 
suite pour savoir s’ii ies ohtiendra. li se iaisse sans peine con- 
vaincre qu’ii mdrite qu’on ies lui donne. D’ou lui vient tant 
d’assurance ou tant de foiie ? 

L’annde pr^cddente, cten hiver, au onzifeme mois, au jour 
ting-yevu, Tarm^e de Tch’ou ^teignit ia principautd de Ts’ai. 
Elie saisit ^ Yeou, prince h^ritier de Ts’ai, pour I’emmener 
(dans son retour triomphai ^ Tch’ou) et ie sacrifia 
ttEUe (le) sacrifia au mont Kang M |i^ ill 

On ne nous apprend rien du mont Kang , sinon que c’^tait 
une montagne de’ Tch’ou. 

Le due Siang de Song (65i-635), un sifecie auparavant, 
voulut remplacer comme H^g^mon ie due Houan de Ts’i. 
L’annde (64 1 ) qui suit la mort de ce dernier ahi^ 4 quelques 
seigneurs, il r^tahlit i’ordre trouble k Ts’i par des querelles de 
successions'. Deux ans apr^s ( 689 ) il se sent assez de prestige 
— il touche au moment (638) oh il sera outragd par Tch’ou, 


W Texte du Tchouen tsHeou^ trad. Couvreur, t. Ill, p. 189 (cf. trad. Legge, 
p. 633 et 635). — Pai suivi pour rensemble des dates la chronologie de 
SM,T, : au d^but de cette aimde ie rot liug avail attir6 pr^ de lui le mar- 
quis de Ts’ai, I’avait enivrd, puis tud. [On rapprochera ce guet-^pens, accom- 
pli a i’occasion d’un banquet, des guet-apens analogues signal^ plus loin dans 
ie cliapitre : Uentrevue de Kia-kou.] — On remarquera que SM*1\ ne dit rien 
du sacrifice. — Le Tso tchouan (trad. Couvreur, t. Ill, p. 18a) ajoute ce trait 
il i’assassinat du marquis de Ts’ai. «En ^t4, au U* mois, le jour ting-^xseu^ il 
le mit il mort et tua ou mutiia ses compagnons au nombre de 70.3) 70 est 
un grand total (cf. plus haut, les 100 oreilles couples). 

<*) Cf. Tso tchouan, m4mes rdf^rences. 

Dans le rddt du Tso tchouan (trad. Couvreur, 1. 1, p. 3i6) Houan de Ts'i 
meurt en 64a. En 64 1 (ibid-, p- 3 17), le due Siang rdtablit I’ordre a Ts’i, En 
639, il songe ii rdunir ies seigneurs sous son autoritd ^ (ibid-, p. Safi). En 638 
se place I’affaire de Lou-chang (ibid-, p. Safi) ddciite par SMJ!-, t* IV, p. 347 
{Tch’ou, mandd par Siang, ie saisit et i’outrage) a la date de fiSg. 


M. fiRANET. 
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saisi et menace de captivitd — pour vouloir rdunir ies seigneurs 
et mander pr^s de iui les plus puissants d’entre eux. 

Que s’est-il passd dans I’intervalle qui expiique tant de 
confiance dans le Destin? En 64o le due Siang sMtait 
d’abord empard du prince de T’eng : celui-ci ne fut pas tud. 
Trois mois pius tard, ii avail convoqud plusieurs petits sei- 
gneurs etil avail fail saisir I’un d’eux, le prince de Tchou : 
ceiui-ik fut offer! en sacrifice au Dieu du Sol de la station sur 
laSouei . ^2^:11^11;® 

On ne nous apprend rien sur la riviere Souei, sinon que ic 
Dieu du Sol de la station n’dtait point une divinitd rdguliere. 

Voilk done deux divinitds obscures qui refoivent des sacri- 
fices dclatants. 

En 645, ia Chine manqua d’assister a un sacrifice qui eut 
dtd plus dclatant encore : il devait dtre offer! au plus grand 

En 64o, d’apr^s ie Tso tchouan (cf. ibid», p. Sig-Sai). Noter que 
ne parle pas de r4Y4nenient. Cf. p. i45, n. i : un siience analogue dans un 
cas semblable. — Comp. trad. Legge, p. 176 . 

Texte du Tso tchouan (le Tek^ouen ts'ieou se borne a dire : sacrijia ^ ). 
Le texte pr4sente une difliculte de detail. T&^eu ^ est piac4 avant Souei : 
M. Ghavannes ne Ta pas traduit(DieM du Sol, p. 607, n 2 . : dieu du sol de 
Ts’eu-souei). Legge et Couvreur traduisent U^eu, Legge — en prenant le sens 
vague de ts^eu = qui touche a. , . — cratan altar on the bank on the Suy», 
Couvreur (utilisant le sens precis de ts^eu : station ou une arm 6 e s'arrdte plus 
de deux jours) cesur I’autel des esprits protecteurs du territoire dans une station 
sur les Lords de la Souei 15 . — Beaucoup de noms g4ographiques 4tant con- 
struits sur le module de Ts’eu-souei (la ou Ton stationne pr4s de la Souei), 
j’adopte ie mot-a-mot de Legge et de Couvreur et ie sens de Couvreur. Ii s'agit 
du dieu du sol d’un camp : il est a ia fois le dieu du sol du camp et le dieu 
du sol des berges de ia riviere. — La suite du texte montre que ia Souei joux- 
tait une marche barbare; ie due Siang pense a une expedition contre les Bar- 
baras. Or, en 524 {Tso tchouan ^ trad, Couvreur, t. Ill, p. 278), Tsin, avant de 
guerroyer contre ies Barbaras, ofTre un sacrifice a ia montagne et a la riviere 
voisines. — Le Dieu du Sol du Camp de la Souei me parait 4tre la divinite a 
iaquelle on sacrifiait quand on allait passer ia Souei pour combattre les Barbares : 
e’est-a-dire la divinitd mdme de ia Souei : si c’eiit dtd une divinite urbaine 
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des Dieux. Mou de Ts’in (qui figure sur la liste traditionuelle 
des H^g^mons bien qu’il n’ait jamais pr^sidd d’assemblde) prit 
a la guerre un prince de Tsin qui avait les torts ies plus graves 
envers lui. II rentra dans son pays avec son captif, le logea 
dans la Tour des Influences heureuses et ordonna a ses sujets 
de faire les purifications ^ ^ qui prdc^dent une c^remonic 
reiigieuse, annon^ant : qu’il allait sacrifier ie prince de Tsin au 
Souverain d’En-Haut ^ ^ S If ± ^ Tsin ^tait le 

rdguli^re , eiie serait qualifi 6 e de chen et non de houei et Ton 
n'ajouterait pas : irr^guiier et obscur ^ ^ * Le Dieu du Sol de Ts'eu- 

souei est done la divinite de la Souei en voie de se transformer en divinitd 
urbaine du type f4odal. 

W Cf. SM.T,, t. 11, p. 33. M. Chavannes (cf. ibid,^ n, i) a d'abord adopte 
la traduction que j’indique. II a prefer 6 ensuite la traduction : «ii se proposait 
de sacrifier d la place du prince de Tsin a TEmpereur d’En-Haut ». La rai- 
son donnee est ie rapprochement avec la phrase (ii s’agit d’une toiite autre 
histoire) preth au Souverain d'En-Haiit : ?fje donnerai Tsin k Ts’in et e’est Ts’in 
qui s’acquittera des sacrifices envers moLv Le sens decette deuxi^me phrase 
est mai compris {Tso tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. 379 ) : ce e’est point Ie 
Souverain qui parle, e’est Tame d’un prince privd de sacrifices qui rapporte 
une requite adressee par lui au Souverain, « J’ai demands et obtenu du Sou- 
verain qu’ii donnAt Tsin (qui ne me fait point d’offrandes) k Ts’in (qui m’en 
fera). Ts’in me presen tera des offrandes.?) Le sens ne fait aucun doute : ia 
reponse faite a I’ame par le vassal a qui elie apparait etant : trYolre vassal a 
entendu dire que ies dmes n’agreent pas les ofTrandes de ceux qui ne sont point 
de ieur race ^ autre nom de faraille que 

vous).» 3 “ Gontrairement a i’asserdon de M. Chavannes, nui prince ne pent 
sacrifier au Souverain d’En-Haut, sinon par usurpation. 3® Dans ia phrase de 
comparaison n’a pas ia valeur de d la place de : comment justifier qu’il ait 
cette valeur dans la phrase a traduire ? Comment expiiquer — s’il ne s’agit 
point de mise a mort : a. I’intervention \iolente de la soeur; b. I’intercession 
du Fils du Giel ( qui en fait n’est pas d4sint6ressee : il cherche a ^viter une 
usurpation); c. le fait que Mou de Ts’in commence par ordonner ies ceremonies 
de jeune et de purification qui semhient prdparer un sacrifice immediat et par- 
liculierement important? — On remarquera que dans le recit du Tso tchouan, 
trad. Couvreur, t. I, p. 3oo et suiv., ies grands officiers de Tsin ahordent ie 
vainqueur cries cheveux ^pars et ie suppiient de ne pas mettre a mort ieur 
prince?? (comp. Rituel de la reddition). Fait essential : le vaincu fut logb daxs 
LE Ling-t’ai (la Tour Ling, la Tour des honnes influences). Cf. plus haul i Les 
oreilles coupeeSf 


10. 
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plus puissant ^tat de la Chine. Ses princes portaient le nom de 
la familie royale et la protdgeaient. line soeur du vaincu ^tait 
la femme du vainqueur. Elle intervint dnergiquement en favour 
de son frhre. Le Roi interc^da pour son parent. Le due Mou 
abandonna son projet. Uu triomphe total nepouvant itre remplad 
que par me alliance totale, i’alfaire se termina par un banquet 
(on sacrifia a cette occasion sept groupes detrois victimes ^ 
et par un manage 

Seul, le Fils du Ciel peut sacrifier au Souverain d’En-Haiit. 
Les princes de Ts’in, se pr^parant de longue date ^ usurper le 
pouvoir sur les Tcheou, sacrifiaient h des Emanations rEgio- 
nales du Souverain. Augmentant peu h peu le nombre de ces 
hypostases (Souverains d’un orient, dun ElEment, d’une cou- 
leur), its pensaient, ElEment par ElEment et couleur par 
couleur, reconstruire un Souverain complet, qui serait i eux. 
Quand ils crEaient une Hypostase, ils crEaient aussi un Lieu- 
Saint. — Les Lieux-Saints de Ts’in ne sont devenus cElebres 
que parce que Ts’in rEussit plus tard a fonder I’unitE irapE- 
riale 


Cf. SM.T,, t» II, p. 34 . Noter le revirement total Noter que Tenvoi dti 
viande ^ (cf. plus haut n. i , p. 91 ) se fait par groupes de victimes (boeuf, 
holier, pore). 7 estun total. Ts’in ix'olfrait a ses plus grands dieux que trois 
groupes de victimes (cf. ibid., t. II, p. 10 et 16, oii ii faut lire non pas trois 
victimes , mais trois groupes de victimes ^ ^ 

Cf. Relig. des Chinois, p. isB et t. Ill : 1“ Institution du Lieu- 

Saint de Si et culte du Souverain Blanc (p. /teo, cf. t. 11 , p. i5) par ie due 
Siang (777-766); offrandes : 3 pouiains rouges , 3 bceufs jaunes, 3 beiiers. 

— 3® Institution du Lieu-Saint de Fou et culte du Souverain Blanc (p. 42 0 
et t. II, p. 16) par le due Wen en 756; offrandes : 3 groupes de victimes 
ordinaires (3 boeufs, 3 bdliers, 3 pores). — 3 ° Institution (?) des Lieux- 
Saints de Wou et de Hao dans la region de Yong (sans precision) [cf. ibid.j 
p. 42 1]. — 4 “ En 672 , institution par le due Siuan du Lieu-Saint de Mi avec 
sacrifice au Souverain VerL (Tons ces sacrijices et Lieux-Saints sont dits ante- 
rieurs d Mou de Ts^in.) — 5 ° En 4a2, institution par le due Ling du Lieu- 
Saint de Wou-yang, culte desSowwatns Jaune et Rouge (ibid,, t. Ill, p. 429). 

— 6® Sous le due Hicn (384-362), institution du Lieu-Saint de Houei, culte 
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On comprend i’intervention du Roi (et les hesitations du 
prince de Ts’in). — Si ie due Mou avail sacrifie (et s’ii avail 
rdussi le sacrifice), ie Souverain d’En-Haut lui efit appartenu. 

Ces lieux destin4s a rester obscurs, les bords de la Souei, 
la montagne Kang, Ling de Tch’ou et Siang de Song vou- 
iaient-ils par leurs sacrifices presomptueux , les transformer en 
Lieux-Saints royaux? 

Ling de Tcb’ou avail decide d’imiter ie due Houan de Ts’i 
qui desirait sacrifier sur ie T’ai chant'll Sans doute, comme 
bien des heros chinois, le due Siang, lui aussi, avail consuite 
les precedents et choisi son module, lorsque, president une 
Assembiee, ii fit saisir et immoler le seigneur de Tchou — 
arrive en retard 

Le seuifait bistorique que Sseu-ma Ts’ien rapporte au rfegne 
de Yu le Grand, fondateur de la premiere lignee royale, est 
une inspection de fiefs. Elie se termina par Tassemblee de 
Kouei-ki. Un seigneur, Fang-fong, arriva en retard a la re- 
union. Yu i’immola. Le mont Kouei-ki est devenu la montagne 
sainte de Yu^®l 


du Souverain Blanc, — Seul ie Souverain Noir ne figure pas daus ia iiste — 
On remarquera que Ts'in, pays de i’Ouest, commence par Sacrifier au Sou- 
verain Bianc = Quest, puis ajoute d’abord ie Souverain sym 4 trique, Vert — 
Est. Sur Topposition (simple) Est-Ouest, voirp. 2^8, a 5 E, et n. 7 dep. Sao. 

Voir plus haut, p. 101. 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. 820 et Eegge, p. 176 (qui ex- 
piiquebien ies traditions relatives au fait). Arriver en retard (comme me pasve- 
nir ) constitue une insulte ou est un indice de ti^deur et de cceur double, — On 
remarquera (cf. S. M, J., t. II, p. 55 ) qu’un prince de Tsin, malade et arri- 
vant en retard k une reunion ou Houan de Tsi s'^tait montr 4 arrogant, recut 
ie conseii : «fN’y aiiez pas» et s’en retourna. II fut sans doute prudent. 

Cf. S, M, T,, 1 . 1 , p. 162 ou est seulement indiqu 4 e 1 ’ Assembiee de 
Kouei-ki. Rien sur ce qui s’y passa. C'est un hasard si nous trouvons Tbistoire 
de Fang-fong dans S, M, T. (t. V, p. 3 x 3 ) introduite dans ia Biograpbie de 
Confucius. Les Annaks sur bambou ia mentionnent. — Nous aurons k revenir 
sur ies traits mythiques de cette histoire. 
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MANGER OU NE PAS MANGER SON SEMBLABLE. 

Les sacrifices hunaains sont condainaiJs (par ies conseillers 
justes) parce qu’ils impiiquent le cannibaiisme. 

Chen Wou-yu dit au roi Ling apr^s son sacrifice an moiit 
Kang (53o av. J.-C.) : aN^faste! Les cinq animaux d'offrande 
5 ne sont point sacrifi^s a un animal de m4me esp^ce 

A plus forte raison, est-ce qu’on pent immoier un 
seigneur? Le roi se repentira certainement de ce qu’il a fait. » 

Tseu-yu jugea en ces termes le sacrifice a la Souei que son 
frere, le due de Song avait fait «dans le dhir de remir les Bar- 
bares de I’Est sous son autoriti ^ JKt ^ » : « Aneienne- 
ment, ks six animaux domesliques 7 ^ ^ n’etaient pas sacrifies 
k un animal de m^me espece M Dans ies petites 
offrandes, on ue sacrifiait pas de grands animaux de sacrifice. 
A plus forte raison, aurait-on osd sacrifier un homme(^)? Les 


Gouvreur traduit ; on nlmmolait pas un des six animaux domesliques an 
genie protecteur de ce m4me animai (Tso tchouan, t I, p. Sao : Gouvreur 
traduit exactement, car ii suit id ie commentaire : on n’immolait pas de che- 
vai au Cheval celeste). Mais ii traduit (ibid,^ t. Ill, p. 189) ie texte paral- 
IMe : tfLes cinq espkes animaux qui semjent de victimes ne peuvent dtre 
irainol^es i’une pour Tautrew. Ici, il a sans doute, subi Tinfluence de la version 
de Legge (p. 635) : ffThe five animals used as victims cannot be employed 
one for another, n Legge rend ainsi fautre passage (p. 177): tr Tbe six domeslic 
animals were not used at the same sacnjice,n — On voit ce que devienneut 
des formuies d’une extreme importance dans ies traductions reputdes. Si, pour 
le travail de decouverte, on lit un texte chinois, je ne dis pas dans la traduc- 
tion , mais simpiement en faisant Fimprudence de garder la traduction a cote 
de soi (ce fut sans doute ie cas de Gouvreur), on risque de perdre toute ia 
saveur du texte. 

A un Dieu anthropomorphe. Cette phrase repete fargument du texte 
preeddent : era plus forte raison, est-ce qu'on peut immoier un seigneur 
L'iddc cst : 1“ la victime ne doit pas etre de i'espece du Dieu; s'* elle doit 
avoir nioins do vaieur que le Dieu. Sacrifier un bomme (pis ; un seigneur) au 



MANGER OU NE PAS MANGER SON SEMBLABLE. 


151 


sacrifices sent fails pour 4tre utiles aux hommes. Les hommes 
sont (a leur occasion) les h6tes (qui Iraitent) les dieux S ^ilfi 
i Si Ton sacrifie un homme, qui (parmi les dieux ef 
les hommes) (voudra) en manger ^ A ^ IS M L'’ 

due Houan de Ts’i a conserve trois seigneuries sur le point de 
perir ; gr^ce a cela , il a rduni sous son autoriti les seigneurs ® 
^ 01 (3) ; et cependant les ^ gentilshommes amis du 
Droit ont dit de lui : ttPauvre Vertu! Or (vous), voioi qu’a 


mont Kangou la riviere Souei, est manquer du sens des proportions : il s’agit 
de divinit^s de second ordre qui ne meritent que de petiles victimes; on leur 
sacrifie ie plus nobie des 4fcres : un homme. 

Voila ce qui rend ces sacrifices insupportables aux glossateurs : il n’j a 
pas de sacrifices ou les Dieux d’abord, par Tinterm^diaire d’un represenlant 
p , puis les hommes ne mangent la victime. Un sacrifice humain implique 
le cannibalisme. 

Le texte dit simplement perdues, c’est4«dire ayant en elles-mtoes to\it 
ce qui les condamnait a la destruction. (Il s’agit des seigneuries de Lou, Wei 
et King : Houan de Ts’i infcervint dans leurs aflaires avec un esprit de mode- 
ration. 11 ne se vengea pas de Lou. Il restaura le prince de Wei.) 

M4me expression que pour designer le desir du due de Song : ffrassem- 
bler les Barbares de I’Est sous son autorit^w. En droit, le Po, i’H4g4mon 
invest! , a charge de lulter centre les Barbares, de les civiliser, de les assi- 
miler : e’est quand il les a battus qu’il celebre un triomphe. En fait, la com 
qu4te des marches barbares sert a former une arm4e qui peut servir h usurper 
le pouvoir royal. Une tradition veut que les Tcheou aient r4ussi a rempiacer les 
Yin, gr4ce a une victoire ou I’appui des Barbares fut d4cisif. 

Rapproeber cette expression de celie qui est employee 4 propos du 
triomphe de Ki P’ing-tseu : Le due de Tcheou (ne) mange (que) (les ofirandes 
faites selon) le Droiu Lou manque au Broil — Ces mots indiquent une re- 
daction r4cente et le frere du due Siang de Song est id le porte-parole de la tra- 
dition rituaiiste de Lou. Le mot d4signe les nobles et les lettr4s. Le Broil 
^ est le r4sultat de la pratique des rites. L’expression ^ 'Jh gentils- 
hommes (amis) du Droit, est un 4quiYaient remarquable de Texpression ^ 
^ honn4te homme (= gentilbomme = sage). — Je donne les dates des ev4- 
nements a litre de point de repere : je ne les donne pas pour alfirmer que 
les textes t4moignent d’id4es r4gnant en 6/io ou en 53o. lis t4moignent de 
i’esprit de I’^Icole confuc4enne, laqueile n’eut gu4re d’importa'»ce avant les 
si4cles qui touebent a T^re cbr4tienne. Il ne faut sans doute pas faire remonter 
tr4s haul la condamnation de i’antbropopbagie rituelle, m4me pr4sent4e sous 
la forme apparemment arebaique qu’eiie rev4t ici. 
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ia premiere assembye (que vous pr^sidez), vous traitez avee 
violence ies princes de deux seigneuries ; bien plus, vous 
sacrifiez (I'un d’eux) b un Esprit obscur etirr^gulier ^ ^ 
# Vous vouiez briguer TH^g^monie 31 iU ^ ^ ! 

Ne sera-ce point le Malheur ^ ? Si vous obtenez de mourir de 
mort naturelie, ce sera une chance ^ 

Le principe de Targumentation n’estpas : il est cruel de tuer 
un homme, mais : un sacrifice se termine par un banquet oil 
mangent, b6tes ou invites, ies hommes et les dieux. Les 
dieux mangent d’abord par i’interm^diaire d’un repr^sentant 
P , puis les hommes mangent leurs restes. Aux uns et aux 
autres peut-on offrir de la viande bumaine? 

A I’argument central s’ajoute un argument secondaire. La 
vaieur des offrandes doit 4tre calcuye avec le sentiment des 
proportions; un bomme, un seigneur sont au plus haut de 
lychelle des valeurs : on ne pent ies sacrifier k des divinit^s 
de second ordre. 

Ainsi, le respect de ia personne bumaine n’est point affirm^ 


W L’auf re prince estie seigneur de T’eng (cf. Tso fchomn, trad. Gouvr., 
1 . 1, p. 819 ) dont ie due Siang s’est empar 6 : on ne dit pas qu’ii i’a 

li s’agit du dieu du sol de ia station sur la Souei, qui n'est pas un dieu 
du sol r4gulier et enregtstre. Les Chinois profitent de fexpression (coinl>m4e 
avec Taffirmation que ie due Siang veut r4unir ies Barbares sous son autoiitd) 
pour soutenir que ce dieu d’une station miiitaire ebinoise est ie dieu des 
Barbaras de i’Est : ceux-ci, disent-iis, pratiquaient ies sacrifices bumains. 
L’opinion des giossateurs n’a pas r4ussi k convaincre M* Ghavannes (Dieu du 
Sol, p. 5 08 ). — Nous ne la discuterons pas. Les sacrifices bumains nWt rien 
d’une innovation complete. Mais ii se pent fort bien que ies pratiques des 
tribus dites barbares instali^es sur ie sol ebinois n'aient pas 4 t 4 sans influence 
sur ie renouveau des rites sangianjts que Tbistoire sembie attester pendant la 
periode Tch^ouen t$^ieou, Seigneuries cbinoises et 4tabiissements barbares 
etaient alors m4i4s de fa^on inextricable. 

1*) La mort naturelie est la mort qui survient quand ia destindeest 4puisee, 
I’dme ik bout de soufiSe; elle doit se produire dans le pays natal, dans une 
ebambre convenable (4tant denude la dignitd du mourant). Si eile se fait sdon 
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d’abord, puis le cannibaiisme interdit, et, faitcurieux, i’hor- 
reur du cannibaiisme eiie-mdme ne fournit point le principe 
qui domine I’argumentation. Ge quiia domine, c’estune for- 
mule g^ndrale : on ne sacrifie point le semblable au sem- 
blable; on ne mange point son semblable. D’ob il suit qu’un 
homme ne doit pas manger de Thomme. 

Comment se fait-il que le d^goAt inspire par un festin de 
viande humaine n’intervienne qu’A titre secondaire dans la 
condamnation des sacrifices oii la victime fut un bomme? 
Pourquoi nous prdsente-t-on comme le sentiment premier — 
il paralt bien moins dmouvant — la repulsion qu'ont des 
dieux animaux k consommer leurs semblables? 

L’dtrangetd de la formula g4n4raie apparalt mieux encore 
quand on constate la difficult^ que les glossateurs ^prouvent a 
illustrer le principe. On n’immole point de cbeval dans les sa- 
crifices fails au Premier Cbeval ^ M M dit Tun 
d’eux. Mais c’est A grand peine si I’on arrive A citer d’autres 
Animaux-Dieux, le Cbien celeste, le Coq c4ieste, le Pore ce- 
leste. Tons sont des constellations. On ne sait rien du culte 
que ces constellations pouvaient recevoir — si elles en rece- 
vaient un. 

Seuis, les sacrifices au Cbeval sont attest4s par le Tcheou 
Les 41eveurs font aux quatre saisons (on ne dit point 
comment) des sacrifices k quatre divinitAs diflSrentes : Tune est 

ies rites* c’est im grand point pour que ie mort puisse 4tre faciiement trans- 
found en Ancdtre, — Le due Siang mourut des suites d’une biessure refue 
dans une guerre entreprise par ambition. 

0) Voir Tcheou trad. Biot, 1. 11, p, 366 - 357 . La table analytique , p. i5, 
indique que dans ces sacrifices ia victime dtait un cbeval : Je n'al rien trouve 
de semblable dans ies commentaires que j’ai consuites. Mais au temps des 
Han* tout au moins (cf. 5. M. T, t. Ill, p. 468), on sacrifiait unjmne italon 
a une dAcinite des chevmix* [De m4me on sacrifiait un b^er a tine divinite 
nominde : le B4lier cachL Voir plus loin, p. 536* n. 5.] (Noter ce fait 
curieux : en cas de 8idge,bommes et chevaux s’entre-devorent, cf* p. 43o,) 
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une divinity malfaisante, Ma-pou , dont ojQ lie sait rien ; 
detix sont des divinilh d forme humaine, ie Premier-Eleveur, le 
Premier-qui-atteia-des-chars; la quatri^me, le Premier Cheval 

10. est une Constellation ; c’est a elle que pense la gloso, 
quand elle veut illustrer le principe. 

Le principe est illustrd par Texemple du cheval h i’occasion 
du texte ; « les six animaux domestiques n’dtaient pas sacrifi^s 
a un animal de m4me cspece ??. Le cheval fait partie de la iiste 
des SIX ANIMAUX DOMESTIQUES : cheval , boeuf , holier, pore , chien 
et coq. — Aucune note quand le principe s’^nonce : «ies cinq 
animaux d’ofFrande ne sont pas sacrifids a un animal de m^mo 
espke ». C’est prdcise'ment le cheval qui ne se trouve plus dans la lisle 
des CINQ ANIMAUX d’offrandb. [Le Tcheou li parle de six animaux 
d'qffrande h propos des repas royaux^^l Ces repas ont une 

to Cf. ibid., t. T, p. 70 . Le Tcheou li de m^me qu’il mentionne 6 animaux 
crofTrande, mentionne 6 cereaies et 6 li([uides. Le Yue ling {Li hi, trad. 
Gouvreur, p. 33o-4io) ne mentionne que 5 animaux, 5 cereaies) en rapport 
iivec 5 elements, 5 couieurs, 5 visc^res et 5 coupies de caract^res cyciiques 
de la serie d4naire. La classification par 6 est en rapport avec ia s^rie duo- 
denaire). — Nous avons ici affaire au conflit entre les deux traditions cos- 
inologiques. On sait que la mention des 5 ilUments se trouve dans des 
documents certainement trh archaiques, par exemple dans i^ordre de bataiilc 
fie K’i (second Roi dc la dynastic Hia, T* dynastie royale) [cf. S,M,T,, 
L I, p. i64]. Mais la mime harangue s^adresse aux hommes des 6 aimies. — 
La seule mention historique d’animaux de sacrifice dnumer^s et non nombres 
est (4 ma connaissance) relative 4 Tenvoi de cadeaux fails par Houan de Ts'i 
au due de Wei (cf. Tso tchouan, t. I, p, 218 ; cf. p. 94 , n. 1 ) : le cheval 
nest pas nomme. — A priori, rien ne prouve que les deux principes de classi- 
fication et d’arithmetique n’ont pas ete utilises concurremment, dans des 
milieux ayant des idees differentes : nous verrons en particulier que 3 et 6 
sont des nombres en rapport avec ^organisation militaire. — Les ardmaux 
d’offrande sont en relation avec I’une ou Fautre des classifications aritlime- 
tiques. Le Tso tchouan (t. Ill, p. 879 et suiv.) place sous ie patronage de 
Tseu Tch’an (sage ministre de Tcheng, honord par Confucius) un ddvelop- 
pement ou se voient bien les complications des classifications numdriques. 
5 et 6 y sont intimement mdlanges. Les 6 animaux domestiques sont nommds 
a c 6 td des 5 animaux sauvages (ces derniers ne sont pas les animaux cyciiques) 
et des 3 animaux de sacrijice : ils servent tous h maintenir les 5 saveurs dans 
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valeur rituelle; le rot mange I' animal et la cdn'alc de la saisua. 
Le Yue ling en donne les rfegles : cinq saisons, cinq animaux 
(point de ciieval). 

Aux animaux des saisons correspondent les animaux du 
d4but de i’ann^e : ils sont six; a cbacun est consacre un jour 
[le septidme jour est consacrd d Hlomme). La regie du Yue ling 
est qu’ on mange I’ammal dans la saison qui lui est aitribude. Une 
autre r^gle semble avoir et4 pratiquee au d4but de Tan : ii 
etait interdit de tuer un animal le jour qui lui elait consacre, C’est 
le commentateur du Cahndrier de King Tch’ou qui enonce cetto 
r^gie; mais ii la presente comme un usage modeme. II signaic 
que , le premier jour, on peignait un coq sur les portes : le jour 
de Fan est ie jour du coq. Anciennemenl , ajoute-t-il, on ne sc 
servait point d’embl^me : ie coq de la porte etait un coq reel 
que I'on tuait. De tout temps , il a etd r^guiier de manger des 
ceufs ie jour de I’ant'l — Y a-t-il eu une lAforme? k quoi 
se rattache-t-elie ? 

L’embarras des Chinois, pour illustrer ie principe g^n^ral : 
on ne sacrifie point k un animal son semblable, s’expiique faci- 
lement : leur iitt^rature ne connait, pour ainsi dire, point de 
dieux qui ne soient pas anthropomorpbes 


une juste mesure ; ie texte a deja parM des 5 saveurs produites par les {> agents 
atmosphdriques. Ils produisent aussi 5 couleurs et 5 sons, Apres quoi il est 
question des 9 chants, des 8 vents, des 7 instruments et des 6 tubes musicaux. 
MM. Forke (App, I li sa trad, du Lun-hen^^ t. II , p. /i3i et suiv.) et de Saus- 
sure (en particulier dans Le cycle des douze animaux. Journal asiaiique, igao, 
n® 1, p. 55 et sidv.) ont 4crit sur le sujet des essais int^ressants. La question 
mdrite d’etre reprise. 

Cf. Cahndrier de King TcKou, 1" jour et 1" mois. 

Notons pourtant que les anc^trcs eux-m^mes peuvent rev^lir des formes 
animates. Les anc4tres des seigneurs de Lou se manifestent sous k forme do 
serpents {Tso ic/iowan, trad. Gouvreur, I, p. 533) : cette apparition est en rapport 
avec la mort d’une princesse. — Un memhre d’une famille prinri^re de Ts'i 
apparait sous la forme d’un sanglier humain (cf. ibid., p. iA3; cf. SM.T., 
t. IV, p. 45). — Kouen (personnage que nous retrouverons , p4re du fon- 
dateur de la dynastie royale) apparait en songe sous la forme d’un ours 
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Mais si les dieux chinois avaient toujours dtd anthropo- 
morphes, quelle aurait 4te I’utiiitd d’une formuie g4n4rale? 
D’ordinaire la pensde chinoise prdfere ie particulier; ie par- 
ticulier, en la mati^re, dtait autrement dmouvant que ie 
g4n4raL — Pour comprendre la valeur dominatrice de la 
fomule, on est conduit a supposer qu’eiie fut adoptde k 
une dpoque oil dominaient les cultes animaux. [A la m4me 

(Tsa tchomn, trad. Couvreur, t. Ill, p. i38). — Notons que ies serpents et 
les ours figurent dans une pi^ce du Che king (trad. Couvreur, p. aaS) comme de$ 
embUmes sexuek, qui, vus en songe, pr^sagent la naissance de gar^ons ou de 
idles. — Un adage cit4 an Tso tchouan (trad. Couvreur, 1. 1, p. 584) ; crUn fils 
semblable a imloup (m. 4 m. un fils-loup) a ie coeur sauvagew semble indiquer 
qaavant de relever Venfant du sol oil on le deposait a la naissance, on procSdait 
d un examen de sa voix : on pouvait en iirer Vindication de telle parentS animate* 
[On remarquera que ia criee du nouveau-E4 (syin4trique ia cnee pour ie 
rappel de I’toe du mort) le 3® jour apr48 la naissance, et le nre du 3* mois 
sont en relation avec le rite du rel4vement et la dation du nona personnel 
equivalent a fdme souffle ^ (cf. Dip6t sur le sol, Rev* arch., 1931, p. 349 
et suiv.).] L’inspection de ia voix k ia naissance est faite par le chef des mu- 
siciens (on verra plus loin les rapports qui unissent musique et musiciens aux 
aiiimaux) a Taide d’nn tube de metal dans lequei il souffle : il ddclare que ia 
voix de Tenfant correspond a tel tuyau sonore [il y a 13 tuyaux sonores chacun 
en rapport avec un mois (m4me dans ie syst4me k base 5 du Yue ,iing)]. — 
En m4nie temps que Tinspection de ia voix, a lieu une d4terraiaation de la 
saveur convenabie (il y a 5 saveurs) qui est faite par le Premier Ministre- 
Grand Intendant). Le tout est suivi par un tir a Fare, fl4ches lanc4es dans 
5 directions : a ces 5 directions correspondent une essence v4g4tale caraetd- 
ristique et un animal d’offrande (coq, chien, boeuf, mouton, pore) [cf. Sin 
chou, chap. Ip — On remarquera que Wang Tch’ong (Louen heng, 
chap. i5) rapporte une tradition (dont il se moque) seion laquelie Confucius 
d4couvrit en jouant de la flute qu’il descendait des Yin (trad. Forke, t. I, 
p. 324 ; ia note 4 ne me parait point topique) et par suite sut a quelle 
fa raffle il se rattachait. — Ge mdme Wang Tch’ong (chap. 74 ) signaie qu’oii 
determinait les noms de famille ^'^ , les noms personnels ^ et les appeV 
lations enfonclion des 5 notes de la gamme (cf. trad. Forke, t. II, p. 4t3 
et la note 4 signalant la tradition d’apr4s laquelie Houang-ti joua de ia flute 
pour fixer les noms). — 11 ajoute qu’il devait y avoir accord entre les noms et 
les maisons (ibid,, p. 4io). — Le systhne des concordances est itahli grdee au 
rapport existant entre chacune des 5 notes de la gamme et les 5 couples de 
caracth^es cy cliques de la sine dinaire. — Sur ies noms des animaux, voir 

p. a6i. 
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4poque 4tait admis le principe d’une repartition cardinaie 
des dtres.] 

Or, anx temps classiques, un adage commandait ia tech- 
nique ritueile. On i’entend ainsi : les dieux ne mangent que les 
sacrifices offerts par hur familk. Le cnlte principal etant le cuite 
ancestral, i’idee qu’on a en vue est que ies AncStres acceptent 
seulement d’etre nourris par ia cuisine de leurs descendants. 
L’interpretation s’imposait. Ce n’est pourlant qu’une inter- 
pretation. Lamaxime, comprise iitteralement, est plus brutale 
et plus generale : «Les dieux, dit-elie (tows les dieux, non pas 
les ancStres seuls), ne mangent pas, si ce n’est leur groupe 
Jamtlial ^ ^ ^ 

Cette expression, qui est de Sseu-ma Ts’ien, est substituee 
par lui el la proposition suivante, qui se trouve dans ie Tso 
tchouan^^'^ : ttLes dieux [tom les dieux) ne goAtent pas ^ une 
offrande, sinon de leur espSce 1$ ^ fit 

Ges maximes s’edairent si on ies rapproche d’un autre 
adage. Celui-ci est employe k i’occasion d’une manifestation 
divine dont on s’inquikte : ii faudrait, pour la propitier, fixer 
retat civil et ia nature de ia puissance sacree qui est apparue : 


W Cf. S.M.T., t. IV, p. 376 . La formuie est employ^ par S.M.T. ft propos 
d^une histoire racont4e p. 1 ^ 7 , n. 1 . Un trait remarquable des croyances popu- 
iaires est que si Ton humecte, avec du sang hiimain, une figurine (d^argile) 
repr4sentant un d4funt, le sang n^est bu que s^il a eti found fear un parent du 
mart, L’experience vaut, comme preuve de filiation, en justice, cf. WiioKn, 
Folk-lore ckinois modetme, p. 248. 

Cf. Tso tchouan Gouvreur, 1 . 1, p. 379 . La formuie complete est 

Les Dieux ne gofitent pas si ce n’est (aux 
offrandes) de iear esp4ce. Les hommes ne sacrifient pas si ce n’est (4 des gens) 
de ieur famiile. — Volci une combinaison des deux phrases (employee k 
propos d'un prince qui veut sacrifier k l’Anc4tre d’une autre famiile : ^ 

^1^ S* ^ Sit ^ SE* Dieux {Kouei chen) si ce n’est de ieur 

famiile et ieur esp4ce, ne goutent pas aux offrandes ( Tso tchouan^ trad. Gouvreur, 
t. I, p, hstSy — La n4cessit4 de la parent^ du sacrifiani et du Bieu est gouie 
indiqu 4 e par ces lormules, eutendues dans ieur sens classique. 
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Ii'. spdcialiste (c’est-a-dire i’annaliste) declare : ll faut hi jaire 
ojfrande en employant son essence ^ ^ ^ (*1 » 

II ajoute : ale jour ile son apparition, voila, a la vdritd, son 
essence 0 ^ ^ Cet, adage qui peut sembler 

eiiigmatique, parait relativement ciair aux giossateurs : «Si 
fapparition a lieu au jour Ma-yi, par exemple, on sacrifiera 
en mettant au premier rang la rate (de ia victime); le pre- 
sident de la ceremonie se servira d’habits azures , mettant en 
honneur le vert-azur 0 

JIK Jl ^’essence des 6tres divins est identique k celle des 
jours oil iis se manifestent : chaque jour a des emblemes varies 
qui expriment son essence ; caracteres cycliques, couleur, 
visc^re et, aussi, animal, Le Yue ling, qui fonde son syst^me 
surla classification par 5, attribue a chaque saison-orient, un 
couple de caract^res cycliques de la serie denaire et un animal 
de la serie des 5 animaux de sacrifice [le mouton par exemple , 
pour (les jours et) la saison (printemps) kia-yi]^, 

Voici done que le principe «les dieux ne goAtent qu’aux 
offrandes de leur espece», comme le principe contradictoire 
Kon ne sacrifie pas le semblable au semblable» nous ra- 
menent un syst^me de repartition cardinale des Etres. 

Nous verrons plus tard que % Vessence, e’est aussi le drapeau. 
Aux premieres ceremonies de la mort, on plante % [I’essence) 

Tm tchouany trad. Couvreur, t I, p. aoA. Dans le Kouo yu (Tcheou yu^ 
i5® ann^e du Roi Hoiiei), ia ni4nie anecdote est contee differemment. L’axma 
liste arrive a identifier Tapparition : il s'agit de Tan-tchou, fils de Yao, dout 
le nom de famille est Li : le Roi n’a plus qu'k cliercher un liomme de nora 
de famille Li pour offrir le sacrifice. Le commentateur 4nonce le principe : flfl 
«les dieux ne goutent pas (d’offrandcs) si cc n’est de leur 
csp^cew. Letexte empioic unpeuplus loin ie mot essence : ^ ^ 

^ ^ ^ ffles dieux, quand ils apparaissent, ne depassent pas leur 
pHsmeen (e’est-a-dire ici, dit le glossateur, leur nombre Celui-ci serait, 
dans ie cas, le nombre 5 et Tapparition devrait produire ses effels avant 5 ans 
ecouMs). 
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le drapeau sur la tabiette provisoire qui repr^sente le d^funt*'*. 
Ce geste rituel suit de pr^s le rappel de i’Ame (^me-soulBe ^ 
houen), qui se fait en criant le nom personnel : le nom per- 
sonnel [ming ^), c’est la Destin^e et c’est la Vie {ming 
Pour savoir si un naariage doit se faire , avant de conclure ies 

Gf. Fi Zi, trad* Gouvreur, p, i/tS. Sur le drapeau ^ du d4funt est dcrit 
son nom. La tabiette provisoire est dress4e par i’inspecteur des champs 
au milieu de ia cour; eile est perc4e de deux Irons afin qu’on puisse y sus- 
pendre deux chaudidres ou Ton a fait cuire le riz. On recouvre tabiette et 
chaudi4res d’une natte de roseau disposde comme un v4tement et entourde 
(i’une ceinture en 4corce de barabou. G’est sur cette effigie qu’on plante ie 
drapeau (ibid., p. 450)* — Gette c4r4mome a lieu immediatement apr^s que 
ie defunt a 4te ^habille pour i’enterrement provisoire (celui-ci se fait sur )a 
plate^forme surelevee ^ qui sert de salle de reception). — On sait que ies 
Lolos, qui, comme ies anciens Ghinois, pratiquent Tusage du double enter- 
rement, enterrent d’abord ie mort aux abords de la maison, surveilient la 
decomposition du cadavre, et ne transportent dans la sepulture definitive que ie 
cadavre qui s’est d4pouill4 a domicile de ses impxiret4s {B.E.F,E,-0, , t VIII, 
p. 548. — Les Lolos ont des tablettes pour representer les morts. — Leurs 
voisins, les La-qua ont des urnes fun4raires (ihid.^ p. 54 1 et 553). — Hertz a 
demontr4 ( Contribution a une Hude sur la reprhentation collective de la mort, 
Annee Socioiogique , t. X) que la pratique de renterrement provisoire est 
lido, cbez ies Dayaks, a une consommatioii par les parents, des produits de 
la ddcomposition des corps mdles a du riz (p. 54 et suiv.) : cet endocanni- 
balisme permet tfaux vivants d’intogrer k leur propre substance la vitaiitd 
et ies qualites speciales du defunt qui residaient dans sa chair » et assure a 
celles-ci «la sdpulture la plus honorable?) (p. 73). — Les Ghinois anciens ont 
certainement connu, au moins a proximite d'eux, des coutumes analogues. 
Gf. Lie tseu (chap, v, cf. Wieger, p. 189) : au sud de Tch’ou est le pays des 
Yen-jen. Quand un de leurs parents meurt, ilslaissent pourrir les chairs et les 
rejeHent; aprds quoi ils enteiTent ies ossements. Gomp. Mei ti, chap. 6, mdme 
lexle : le mot ^ hieou, sens normal : pourtir, est d’ordinaire inlerprdtd dans 
ie texte de Lie tseu par couper, Mei li ecrit hieou ou ie seul sens indique 
est pourrir, 

t-) Gf. Tso tchouan, 1. 1, p. 817 *, cf. S,M.T,, U IVp. sSo. Le Giei, au moment 
de la conception, ordonne de nomraer Yu Tenfant qui naitra; il nait avec le 
caractdre Yu sur la main; onle nomme Yu : il posseda le fief de Yu (noter 
que ce fief lui fut donne par suite d’une erreur du donateur, erreur ou 
se manifesta la volonte du Ciel). Gf. ibuL, p. s58 : ttTeh^eng-^che est une belle 
appellation qui le fera reussir ^ che), Le nom personnel ^ 

fait la Deslinde ^.)) 
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fian^aiUes , on demande ^ ^ le nom personnel de ia future : 
ceci, dit ia tradition chinoise, se fait dans le d4sir de respecter 
la loi d’exogamie Sous la seconde dynastie royaie, disent 
encore les Chinois, le nom personnel (essence intime de la 
personnaiit^ en rapport avec I’essence de famille) 4tait un 
caractfere cyclique de ia s4rie dhaire (laquelle est en rapport 
avec les cinq animaux de sacrifice — le chevai ne figure point 
parmi les cinq) : ce caractfere cyclique 4tait, pr4tend-on, celui 
du jour de ia naissance du jour de iaprema’dre apparition. 

Les hommes poss^daient done une essence embldmatique 
qui les apparentait k tel ou tel animal, a tel ou tel Secteur 
du monde. 

Ainsi , tel qu’on le formule , le principe : on ne mange pas son 
semblable, sembie se rapporter k un temps ou les festins rituels 
dtaient offerts k des Etres d’essence animale et, de plus, il 
paralt avoir succ^dd k un principe inverse. 

Tout d’abord, tandis que les Dieux se nourrissaient d’es- 
sences rdellement identiques a ia leur, les fiddles, grkce k un 
systkme de symboiisation impliquant des participations ddter- 
mindes, pouvaient, par les communions sacrificieiles, entre- 
tenir et renforcer en enx une substance animale, embidma- 
tiquement identique a celle de leur Dieu. 

Seuis alors les Dieux mangeaient, au sens propre, leurs 
semblabies : ies hommes, pour nourrir leur substance embld- 
matique, ne consommaient que des animaux. 

Quand les Dieux (tout au moins les grands Dieux) parurent 


Cf, Yi liy trad. Gouvreur, p. a 6 et 4 9. Le nom de la c 4 rtoonie sembie 
indiqner qu’il s’ngit du nom personneL Les commeniateurs essaient de montrer 
qn’i! s’agit du nom de famifle, non pas du p6re (ce qui serait Men invrai- 
semblable) mais de la mke. li est vraisembiable qu'il s’agit Men du nom 
personnel , iequei est, par nature, secret. 

Cf. (S.M.r., t. I, p. 169, n. 3 ; p. 175, n. 6; p. 176, n. 1. 
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dou^s dune nature entierement humaine (et non- plus d’une 
nature mixte), quand ils furent principalement congus sous la 
forme d’Anc4tres Humains , ie principe des communions sub- 
stantieiles aurait pu conduire k la pratique du canuibalisme 
et, plus pr^cisdment, de I’endocannibalisme, 

Les Dieux pour entretenir en eux une essence bumaine 
auraient dA, ainsi que les chefs de leur culte, se nourrir de la 
substance de leurs fidkles , du moins si la persistance du sys- 
tkme de symbolisation n’avait pas permis aux uns et aux autres 
de communier simplement en consommant des essences ani- 
males traditionnellement apparent^es k la leur. Au moins en 
temps normal, on pouvait se borner a communier en utilisant 
les participations multiples du systkme traditionnel de symbo- 
lisation : il n’^tait point n^cessaire de consommer ses sem- 
biables, au sens propre. 

Le Dieu et le Chef se contentent de manger, pr^par^es 
par la cuisine domestique, des essences {won) fournies par 
leur domaine — tant du moins que celui-ci leur sulBt et qu’ils 
ne veulent point I’agrandir, 

Un seigneur qui, par droit d’h4r^dit4, regne k Lou ne sent 
point, s’il est vainqueur, ie besoin de ckl^hrer un triomphe 
sangiant. Ki P’ing-tseu dolt k son ambition d’acqukrir un 
supplement de prestige : ii veut devenir seigneur. Tout comme 
font ailleurs les pr^tendants k Thegemonie, il sacrifie et mange 
le vaincu. 

S’agit-ii de cr^er une autoritk ? d’annexer definitivement un 
nouveau domaine ? Veut-on incorporer dans le groupe infeodk 
des elements nouveaux? Desire-t-on accroitre la puissance et le 
rayonnement du Dieu de Tassociation ? Faut-il creer un Lieu- 
Saint dynastique ? y installer un Dieu supreme et qui puisse 
pretendre k un commandement universel? Le Dieu est instaurk, 
le domaine annexe , les nouveaux fidkles incorpores par i’effet 

1 1 
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dune communion decisive : le Chef vaincu est sacrifi^ et 
uiang(5. Du m4me coup ses Dieux sont assimilds et poss^d^s. 
Pour que soit acquise une autoritd adequate, pour que soient 
aunexees les nouvelies Vertus ndcessaires a un pouvoir neuf, 
pour que d’un seul coup soient possed^es ies qualifications 
embl4matlques requises, le festin canniballque s’impose a un 
pouvoir qui s’inaugure ou qui s’4tend. 

C’est ainsi que Ton supprime une frontifere^*), c’est ainsi que 
Ton commence un r^gne. 


COMMUNION ET AA'ERSION. 

Est-ce par application du principe : on ne mange pas son 
semblable, que s’explique cet usage pratique aux moments 
d(isesp(ir4s des sifeges? ttOn fend les os des morts pour faire 
chauffer les marmites ; on ^change les enfants pour les manger 
^ W ^ II s’agit d’4viter cette honte ; une capitulation , 


Comparer un fait inverse in 5. M. 21, t, IV, p. 5i. Le prince de Yen 
raccompagne courtoisement i’Hegemon Houan de Ts'i qui I’a secouru centre 
les Barbares ; il pen^tre dans le territoire de Ts’i, Houan dit : ?? Sauf pour le 
Fils du Ciel , les seigneurs , quand ils se raccompagnent , ne sortent point de leurs 
territoires respectifs« . . » 11 s4para par un jfosse et detacha le territoire 
jusqu’ou ^tait parvenu le prince de Yen et le donna a Yen. — Une fronti^re, 
qui s4pare dea territoires et des princes d’essences differentes ne pent ^Lre 
une simple ligne : un foss 6 marque la solution de continuity, — Une 
annexion suppose i’assimilation de vertus hyterogynes. — Voir plus loin , p. i65, 
Vindication d’un festin cannibalique par ieqiiel un pouvoir dyebu se restaure 
et s’affirme. 

Cf. Tso fchouan, trad. Couvreur,t. I, p. 653 (cf.t. Ill, p. 65i). Couvreiir 
traduit : tcvendent leurs enfants pour avoir des vivres». Legge (p. 3 28 ) :« we are 
exchanging our children and eating them 77 . Comp. S. M. T., t. IV, p. 2/13. — 
5. M. T., t. V, p. 49 (annee 453) reproduit le m4me thyme avee une variante 
intyressante; il s'agit d’une vilie dont i’ennemi inonde les remparts; six pieds 
seuleiuent n’etaient pas irnraergys. ffDans la viile on suspendit en Fair les mar- 
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un traits jur4 sous ies murs de la villel*\ la reddition et tout 
ce qui peut suivre. II n’est point question de prolonger, par 
n’importe quels moyens, la resistance; on ne veut pas d^cevoir 
I’ennemi et lui faire croire qu’on est en mesure de tenir : tout 
au contraire on va lui annoncer qu’on a ^change ies enfants 
pour les manger. II fait alors des conditions raisonnables. Le sacri- 
fice a retabli I’equiiibre, compense la victoire. Quand on sait 
sacrifier, on peut poss^der; en manifestant ie pouvoir de 
detruire, on etalele droit de propriete. La mort des enfants 
conjure la disparition du peuple et la perte du chef. 

On affirme sa confiance , on etablit ses droits sur I’avenir 
quand , en mangeant des enfants, on semble sacrifier sa pos- 
terite. 

Mais c’est mieux encore preserver ses droits, c’est mieux 
encore consacrer son Prestige , nourrir sa Vertu et celle de sa 
Race que d’avoir la force — non pas siraplement de manger 
des enfants , de manger son semblable — mais de manger les 
siens, ses propres fils. 

En 4o8, un general assifeget^'une ville oiise trouve son fils. 
Les assieges font bouillir ie fils et envoient le bouillon au 
p^re. Vont-ils I’effrayer ? Reculera-t-il ? Le pfere s’installe conve- 
nabiement sur une natte ; il avale ie piein boi de bouillon : la 
ville se rend. 

Le Chef de i’Ouest (ie futur Roi Wen) a trop de Vertu 
(Prestige) le dernier Roi des Yin qui craint pour son 
trdne , I’emprisonne. Le Roi qui tient en otage ie fils alnd du 
rival pressenti, le fait bouillir et gratifie ^ du bouillon ie 
prisonnier. ttUn Saint est-ii capable de ne pas manger le 
bouillon de son enfant Saint 

mites pour faire ia cuisine; on Achangta Ies enfants pour les manger . jj Cf. Lu 
che tclifouen u’ieou, chap. 3i, et voir plus loin p. 43o. 

W Comp. T»o tchomn, trad. Couvreur, 1. 1, p. ii i. 

W Cf. S. M, T., t. V, p. iSg et i45, n. i, inf. 
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mangea. Le Roi dit aiors : « Qui prdtendra que le Clief dei’Ouest 
est un Saint? 11 a mangd le bouillon de son fils!» Sur qum, 
il le Mlivra deprison^^K 

II y a dans le festin cannibaiique quelque chose d’une 
ordalie. Celui qui ing^re le bouillon prouve sa Vertu; mais 
celui qui a imposd i’dpreuve peut s’arranger pour tourner 
a son propre avantage Tissue du jugement. L’dprouvd est 
libdrd. On peut ddciarer que, s’ii est tenu quitte, c’est seu- 
lement parce qu’en acceptant Tdpreuve, il s’est disqualifid, 
ou, tout aussi bien, parce qu’il s’est ddbvrd d’une vertu incri- 
minabie. 

Le bouillon administrd est ^ la fois purge et sacrement. 

L’endocannibaiisme touche aux rites du deuii. Le prince Yi, 
le mauvais chasseur, i’archer ndfaste, fut assassind par ses 
propres vassaux. Il s’dtait livrd a la chasse des animaux sau- 
vages dans les plaines : c’dtait une lime grande et grandement 
nourrie. Quel deuii adopter, pour diiminer les dangers et les 
souillures de sa mort? On fitbouillir ie cadavre pour le donner 
k manger h ses fils ^ ^ ^ . Les fils ne furent point 

eapables de manger leur pdre : on les mil k mort d la porle 
du palais (^1. Ils s’dtaient refusd A assumer la charge d’une pur- 
gation pour tons ndcessaire. Ils n’avaient point acquis la vertu 


W Cf. S. M. T., t, I, p. 909 , n. 9. L'anecdote est connue par im commen- 
tateur; S. M. T. ne I’a point not^e. M. Chavannesla declare tnvraismilable, — 
EBe est instructive parce qu’elle montre le caract^re ambign qu’il y a dans 
toute ordalie. Le Chef de i’Ouest sort de I’^preuve vainqueur et avec une Vertu 
enriehie; mais son rival afiecte de ne voir dans son acte que la preuve d’une 
vertu peu humaine. — Noter que le bouillon est un don. Voir p. bag. 

W Cf. Tio ichouan, trad. Convreur, t, Il , p. a o5 et suiv. Yi , prince de Kiong, 
est pr 4 sent 4 comme un personnage bistoriqne par ie Tto tchouan et les Annidet 
lur bambou. Il se distingue avec peine de Yi le grand archer, personnage que 
nous retrouverons. Voir p. 876 et p. 5 ia, n. 1. Noter que les fils sent tuds 
i la porte (Dieu du Sol) de la residence prindbre. Noier turtout que lesJSs 
ayant refiui de manger hur pire, ce fut le favori (ntintitre) de ceiui-ct qui 
tueeida. Cf. S. M, T., t. II, p. 807, une anecdote analogue rdative 4 Kao-tsou. 
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qui permet de succ^der. lis avaient refus4 le don terrible et 
supreme d’un contre-poison et d’un sacrement. 

Le dernier des Yin trenabiait devant le Prestige grandissant 
du Chef de I’Ouest : il ne se borna pas k lui faire r^v^ler sa 
Vertu par une ^preuve. 11 s’effor 9 a d’autre part de restaurer les 
fid^lit^s d^faillantes. Deux seigneurs lui iirent des remon- 
trances ; il se d4clara insult^ et les tua II hacha I’un et le 
mit en saumure ^ ; I’autre fut cuit et servi en tranches assai- 
sonn^es ^ : le festin 4tait complet^^l II fut olfert ritueliement 
dans le Temple Ancestral k I’ensemble des feudataires M W: 
M M M M’Tous furent 4prouv4s, tons furent appel^s a sanc- 
tionner le chMiment de Toffense, ^ expier les consequences de 
I’execution, k communier dans la gloire de la dynastie renais- 
sante et vivifiee. 

Une vengeance reussie se traduit par un accroissement sub- 
stantiel de Prestige. Le vainqueur, s’il veut augmenter son lot 
de participations symboliques et reculer la fronti^re des sacra- 
iisations communielles qui lui sont permises, doit songer a 
manger le vaincu. 

Ainsi s’expliquent les yoeux de vendetta : « Si je ne reussis 
pas — dit le due Wen, le plus modere, le plus vant4 des 
H4g4mons — je mangerai votre chair, mon oncle » « Si 
mon pbre pouvait les manger — dit une princesse en parlant 

S, M, r., U [, p. SOI declare que Tcheou, dermer des Tin, hacha enmor- 
ceam ie marquis de Kieou , puis coupa en tranches le marquis de Ngo : il 
s’abstient de dire ce qu’il fit des Yiandes pr^par^es. Le Lu che tch^ouen Is^ieou 
combie heureusement ia iacune(chap. 30, S 6 ). Les noms des victimes different*, 
Comp. Li $ao^ trad. Hervey de Saint-Denys, p. 37 et Li ki, Ming-^t^ang wet 

Saumure en hachis et tranches assaisonndes font toujours partie d'un 
menu : au cours dii banquet, on en faisait ofirande aux Dieux. 

Gf. S, M. T., t IV, p. a 86. Le due s’adresse a son oncle et conseiller qui 
Ta arrach 4 aux douceurs de sa vie de Ts’i pour ie contraindre a faire son metier 
de pretendant, L’oncle r 4 pond : « Si vous ne r^ussissez pas, ma chair aura mau- 
vaise odeur; comment serait-elle bonne k manger La conversation se tient 
pendant que ie due cherche a tuer son onde avec sa iance. 
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de g^iidraux battus — ii ne serait pas encore rassasi^ » Ts’an , 
g^n^ral de Tch’ou, vent livrer bataille a Tsin; un autre con- 
selller s’4crie : « Si nous sommes battus , suffira-t-ii de manger 
ia cbair de Ts’an ?» L’autre r^plique : «Si nous sommes 
battus, ia chair de Ts’an sera a i’arm^e de Tsin : pourrez-vous 
en manger 

Nombreux sent les coupabies ou ies vaincus bouiliis a ia 
marmite, pr^par4s en tranches ou mis en saumure^^' : on ne 
dit point s’iisfurent mang4s. Undicton sembie indiquer un gout 
mod4r4 pour la chair humaine : « Les anciens disaient : quand 
on tue un vieux boeuf, personne n’ose faire le representant 
P (du dieu, au sacriBce, et nianger ia viande). A plus forte 
raison , s’ii s’agit d’un prince » On ne se propose pas toujours 
de manger i’ennemi : ttSi 5 ’avaient 6t6 des animaux, j’aurais 
mang4 ieur chair et je me serais couch4 sur ieur peaux. » 
«S’iis 4taientdes animaux, je voudrais me reposer (sur ieurs 
peaux) » 

On en finit avec i’ennemi, si on le mange. On jouirait plus 
longuement de ia victoire, si, tannant ia peau ou conservant 
les oreilies, on s’en faisait un trophde, Met-on ie corps en 
saumure? ce peut dtre un proeddd de conservation. C’est ainsi 
que ie corps prdpard de Tseu Lou, disciple de Confucius, tue 
dans une dquipde, fut exposd sur la porte orientaie de la capi- 
tale de Wei. [Son maitre s’abstint dhs lors de manger des 
conserves 

Cf. Tto tohouan, trad. Gouvreur, t. I, p. /iSs. 

Cf. ibid,, t. I, p. 619. L’anecdote indique nettement I’accroissement do- 
force qu’on peut tirer d’un repas cannibaiique , mais laisse entendre qu’oii 
peut concevoir une politique plus positive. 

Cf. ibid., t, II, p. 46 o t. Ill, p. 737 , t. I, p. 167, II, p. 817, 

563 

W Cf. ibid,, t. II, p. 16 5 . 

W Cf. ibid,, t. II, p. 374 et 58 . 

Cf. Tchouang tseu, chap. 29 (trad. Wieger p. 471). [Dans le m 4 me 
chapitre . le brigand Tche propose k Confucius , venu pour lui faire un sermon , 
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liCs portes d’unc >1110 sont saintes ; y exposer les corps est 
uiie espece de sacrifice, une consecration de trophees. Mais 
qui s’honore , abaisse I’adversaire ; pour celui-ci , I’exposition esl 
uneinsulte, la pire de toutes, I’outrage aux morts. Quand les 
defenseurs d’une ville exposent sur leurs remparts les cadavres 
des assiegeants, ceux-ci n’ont plus qu’une rcssource pour 
rendre I’injure : aller camper dans le cimeti^re de Tadversaire; 
les morts tout aussit6tleur sont rendus de manifere honorable*^'. 

Exposer sur les remparts est aussi un geste de rejet et d’ex- 
pulsion. Le triompbateur est rnaltre du troplnie. II peut fairi! 
durer etmonnayer sa gloire, s’il conserve le vaincu, vivant on 
mort. II peut la consommer d’un coup et cela de deux manieres. 
Ou bicn, s’il voit dans le vaincu une force a assimiler, il le sacri- 
fiera et le mangera communiellement avec ses fidMes; ou bien, 
pr4f(irant affirmer son m4pris et sa haine , d4niant a I’adversaire 
t,oute valeur utilisable, il voudra le supprimer par une Elimi- 
nation to tale et le vouera aux plus puissantes et aux moins 
honorables des forces destructives. Le passage est continu entrt! 
ces formes extremes de la vengeance et du triomphc : I’assimi- 
lation sacrificielle et I’aversion Choisir la derniEre revient 


tie lui arraeher le foie pour I’ajouter A son menu. — Manger le foie de rennemi 
a du resler longtemps rid 4 al deia vengeance.] — Voir pour les expositions ou 
outrages au cadavre : Tso tchouan, trad. Gouvreur, I, p. 5 A 9 (dans le fumier); 
T. II, 017. Wou Yue tch*ouen IsHeott, chap, k : cadavre deterre, fouette, pie- 
tine, yeux arraches, ’ — Sur Tecartelement, cf. Tso tchouan, t. I, p. 127, 11 , 
p. aSa, et J,p. 607(3 uneporte). — Voir ibid., t. Ill, /19, exposition aumarclie 
avec inscription. Comp. S. M. T., t. IV, p. 869 : un prisonnier est promene 
avec une proclamation insultante ; il y repond par une proclamation imuliante 
pour le vainqueur. On ai*i'Sle la promenade et on le tue amsiidt. 

Cf. Tso tchouan, trad. Gouvreur, t. p. 887. 

Kong-yang et Kou-leang se refusent a admettre que Slang de Song ait 
fait immoier une victime humaine : tous deux soutiennent qu’on se contenta 
de faire donner des coups sur le nez du seigneur de Tcliou : le sang servit h 
oindre Tautel du Sol. Mais Kou-leang ecrit j|| tirer du sang de roreilie de 
la victime au debut du sacrilice. 
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a refuser i’honneur d’un apparentement supr4me. L’aspect 
d’ex4cution I’emporte alors sur tout autre. 

Le dernier des Yin , insults par des remontrances , communie 
avec ses fideles en mangeant ceux qui font outrage. li ieur 
t4moigne ie respect dd aux victimes. Le festin se fait dans le 
Temple Ancestral. Un roi de Wou punit deux vassaux coupables 
du m4me outrage. II Ieur accorde la mort. Les vassaux rdpondent 
par des menaces ; ils auront Ieur vengeance. Us soupirent en 
se tournant vers le Ciel; ils en appellent a la postdritd. Le roi 
fait jeter le cadavre de Tun d’eux dans une prolonde montagne. 
(((Que) les loups mangent ta chair! (Que) le feu des champs 
hrdle tes os! (Que) le vent d’Est d force devoler jusqua toi 
disperse ton squelette ! Quand tes os et ta viande seront dissipes 
et consumes, quel pouvoir auras-tu de faire quelque hruit(^>?» 
L’autre 4tait Wou Tseu-siu, un grand ministre en presence 
de la mort ses menaces avaient dtd terrihles : « . . . (je t’ai 
mis) au-dessus de tons les seigneurs ! (je t’ai fait) avoir la gloire 
d’un Roi-H4g4mon! et maiutenant tu refuses de m’dcouter 
et, tout au contraire, tu me gratifies de I’^p^e (des suicides)! 
Eh hien! aujourd’hui je mourrai! mais ie palais de Wou 
deviendra une mine ! dans sa cour, poussera le iiseron ! et les 
gens de Yue feront un trou a la place de tes Autels du Sol^^M » 
Le roi fit enfermer le corps de Wou Tseu-siu dans une outre 

(0 Cf. Wou Yue tch’omn ts’ieou, chap. 5. ^ ^ 

remarquera que fimpr^catioii fait mentiou des loups. Comp, une imprecation 
du Che king, trad. Gouvreur, p. a 5 8. 

W GC p. 83 , n. 1 . 

Gf. Wou Ytte tch^ouen t$*ieou, chap. 5, 

II ^ ^ ^ t m 1 ^ ^ a Jc W 15 .a • Noter la 

placee sur une tour. Gi. S.M. T., t. IV, p. 39 . Wou Tseu-siu declare avaut 
de mourir : trPiantez sur ma tomhe un catalpa; quand on en pourra faire un 
instrument de musique, arrachez-moi les yeux et plcdcezrles sur la ports orien- 
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que l!on jeta en plein Fleuve Bleu: «Siu! une fois mort, 
quel pouvoir de connaissauce te reste-t-ii!» La t4te, couple, 
fut plac4e au sommet d’une haute tour : «(Que) le soleii et ia 
iune grillent ta chair! (Que) ia bourrasque souffle et tour- 
hiilonne dans tes yeuxl (Que) les astres brMants eonsument 
tes os ! (Que) poissons ettortues mangentta chair! Ainsi r^duit 
en poussifere, y aura-t-il queique chose que tu puisses voir?» 

Dans le duel d’impr^cations oil s’alfrontent les menaces de 
destruction totale, i’ex^cuteur doit et pent s’arranger pour avoir 
le dernier mot. Une victime consommde sert de r^actif h ia 
Vertu de qui la consomme. Le duel de maledictions esL, lui 
aussi, un reactif. II faut, apres d’horribies defis, se sentir s&r 
de soi pour penser detruire compietement lame furieuse de 
celui que Ton tue, de celui que Ton contraint k la mort et que 
Ton maudit — tout comme de celui qui vous suppiie et qui 
veut vous contraindre par sa mort. 

La mise a mort (le suicide volontaire, le suicide impost, 
I’execution), qu’elle prenne la forme d’un sacrifice et d’un 
essai d’assimilation de la victime, ou qu’eiie prenne la forme 
d’une expulsion et d’une repudiation complete, qu’elle ait le 
caractfere d’un rite communiel ou d’un rite d’aversion, qu’elle 
paraisse plut6t un acte religieux ou plut6t une sanction p6nale, 
a toujours queique chose d’un sacrifice et d’une ordalie. C’est 
une speculation sur le Destin. 

Le Heros qui en prend la responsahiiite , a-t-il assez de 
Vertu pour assimiler ou pour detruire, pour manifester qu’ii 
est le Maltre et que le Giel est pour lui ? Mort du vaincu qui 

taie de Wou pour que je contemple i’an^antissement de Wou par Yue.» Une 
bravade repond a une bravade. INoter ie rapport des portes, des arbres et det^ 
instruments de musique (voir p. 638 et suiv.). Voir Tso tckouan, 1. 1, p. 3oa : 
tdtes de vaincus (barbares) enterrds k la porte d"une viile : ce troph4e accroit 
ia saintet^ de ia porte. [li sembk que le vainqueur en tire des droits sur la 
porte (peage).] — Les t4tes sout aussi suspendues aux bampes des drapeaux 
(cf. p. 5A8). 
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niait ia puissance du Chef en ne se reconnaissant point pour 
son vassal, mort du vassal qui, par ses resistances, iimi- 
tait i’autorite du seigneur et niait I’appel de la Destinee, le 
meurtre est la sanction dun outrage. II poursuit la restauration 
du Prestige. G’est un jugement triomphal et qui veut 4tre sans 
appel. II a toujours la vaieur d’une lutte engagee par des deiis; 
il a la vaieur d’un combat probatoire entre deux Vertus qui 
s’affrontent et dont Tune, par une confiance extreme dans sa 
vocation, engage un pari sur la volonte du Giel. Detruire, tuer, 
c’est deposer les arrbes du pari : i’avenir dira qui doit payer. 
Seul un Cbef que soutient le Giel, seul un Sage que le Ciei 
inspire , peuvent manger un vaincu ou rejeter aux Puissances 
du Mai sa chair repudiee. 



CHAPITRE III. 
DANSEURS SAGRIFIES. 


L’ENTREVUE DE KIA-KOU. 

En ^99, ie due Ting de Lou rencontra le due King de Ts’i 
a Kia-kou Cette entrevue est edifebre. Le due de Ts’i avail 
pour ministre Yen tseu sage fameux. Le due de Lou dtait 
eonseilid par Gonfueius 

Lou et Ts’i qui sortaient d’une guerre, firent aiors un traitd. 
Les SS traitds jurds entre seigneuries comportent une rdunion 
qui ne se fait point dans une viile, mais en pieine campagne 
et le plus souvent aux abords d’une montagne ou d’un fleuve. 


Date du Tso tchouan (trad. Couvr., t. Ill, p. 558 ). ou 5 oo (date de 
S,M, T., t. IV, p. 77 et 137, et t. V, p. dig et suiv,). 

f*) Cf. t. IV, p. 76. Yen tseu passe pour 4 tre Fauleur d’un recueil 

d’historiettes {appele le Yen fsew); il y nianifeste un esprit positif ; tenir peu de 
compte des presages et des apparitions; bien gouverner. Voir par eiempie 
SM,T., loc. ciu 

Cf. S.M.T., t. V, p. 820 (et n. h de la m 4 me page). Confucius exer^a 
d’abord de bas emplois ; scribe au service de la famifle Ki de Lou (ibid,, 
p. 297), puis charge des troupeaux de cette famiiie (p. 298), puis gouverneur 
de Tebong-tou (p. 3 i 8 ), ministre des travaux publics (p. Sig), puis ministre 
de la Justice (ibid,) : il r6ussit dans tons ces emplois. II passe pour avoir sou- 
tenu le pouvoir du due centre les empietements de la famiUe Ki (ibid,, p. 819 , 
n. 3 , comp. t. IV, p. 127). — Selon S,M,T., il exer^a la charge de ministre 
d’etat a partir de 496 (cf. ibid,, p. 820, n. 4 ). D'aprk le Li ki, il n* await 
jamait ete que ministre de la justice (cf. ibid,, p. dig , n. 3 ). Il est dmgn 4 par 
Sseu-ma Ts’ien en 800-499 comme faisant fonction de ministre d'fitat. 
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Kia-kou (le Val de Kia) 4tait une petite vail4e du Chaii-tong, 
region oil ^taient situ4s Ts’i et Lou 

Les seigneurs a'Uaient ordinairement aux assemblees es- 
cortfe de soldats qni dressaient un camp, veritable vilie pro- 
visoire , avec murs et portes. Pour manifester que ia confiance 
regnait, on se bornait parfois k entourer ies campements de 
simples haies Le traits 4tait une affaire civile qui se con- 
cluait en habits civils : sous eux parfois se dissimulaient des 
cuirasses (3). Les reunions 4taient propices aux guet-apens. 

La partie capitale de i’entrevue ^tait la c^r^monie du ser- 
ment. Les princes montaient aiors sur un tertre, tandis que 
ieur suite restait en bas. — Une question de preeminence 
dominait tout ; qui aurait le pas? qui frotterait le premier ses 
levres du sang de la victime ? Celui a qui ce privilege etait 
reconnu jurait le premier : ceci le rendait maitre de la redac- 
tion du serment. Si Ton jurait en second, il fallait Mre capable 
d’improviser une formule qui parAt aux effets de la redaction 
meditee par I’adversaire 

W Gi.S.M.T.,t. IV, p. 77, n. i 

C*) Cf, Tso tchomn^ trad. Couvreur, t. II, p. 479. Reiever le detail important : 
le camp est oriente et chaque seigneurie campe dans un onent qui lui convienL 
Voir, sur les camps complets et les camps ferra^s de haies, ibid,, i. 111, 
p. si/i«ai5. 

Gf. ibid,, t. II , p. 483. Comp. t. Ill, p. aa8 a 287. Noter dans ce passage 
le luxe d^ploy4 dans les tentes (p. 228 et 235), la pratique des cadeaux (p. 229), 
la vaieur symbolique des revues de troupes et ia disposition des drapeaux 
(p. 233). 

W Cf. ibid,, p. 486 une querelle entre Tsin et Tcb’ou (en 545 av. J,-G.). 
Comp. S,M,T,, t, IV, p, 3i (en 482) une querelle du mtoe ordre entre Tsin 
et Wou ^ ^ (ou Ton fait valoir des raisons curieuses. Wou et Tsin sont de 
m4me nom de famiile. Tsin reclame la preeminence a titre de doyen, Wou h 
litre de repr^sentant de la branche aln^e). (Gf. ibid,, t. II, p. 53, et Tso 
tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 686 : le traitd menace de se transformer en 
bataiile.) Cf. ibid,, t. Ill, p. 54 1 ; le premier k jurer tieht Voreille de ia victime. 

Voir un cas : Tso tchouan, trad. Couvreur, t, II, p. 243. Le ministre de la 
principautd ia plus faibie, qui jure deuxi^me, s^avance d*une marche rapide et 
ajoute une clause compensatrice. 
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II etait bon , en pareii cas , d’etre seconds par un conseilier 
disert et sage^^'. Le Chef qui doit rester passif, a besoin d’un 
Hiraut. 

GrAce a Confucius I’entrevue de Kia-kou fut une victoire 
pour son maltre : sans avoir besoin de recourir aux armes, Lou 
rAcup^ra sur Ts’i de vastes territoires. 


Les r^ts de I’entrevue. 

Les rAcits de ce triompbe pacifique sont nombreux^^). 

GL Tso tchomn, trad. Gouvreur, t. Ill, p. 79 - 83 . 

( 2 ) Les texles traduits cLdessous sont extraits : I , II , III , des trois commcn- 
taires du Tck^ouen ts^ieou (^Tso tchouan, Kong-yang [j’admets, apr^s M, Cha- 
vannes (cf. SM.T», t. V, p. 3 so, n. i) que ie texte que Ton trouve dans les 
Editions du Kong-yang dans ia glose et non dans ie corps de Touvrage est bien 
de Kong-yang et non de son commentateur : il est en effet Ws vraisemblabie 
que le r 4 cit jugd apoeryphe a ^t 4 rejet^ dans la glose et ie fait que ia tradition 
chinoise ne veut point Tattribuer a Kong-yang n’est pas probant. — La ques- 
tion est, au reste, de faible importance : on verra que Sseu-ma Ts’ien et le 
Kiayu ont utilise des donndes analogues a eeiies que contient ie Kong-yang], 
Kou-leang (textes dont I'histoire n’offre quelques garanties qu’li partir des debuts 
de la dynastie Han, n® si^cle av. J.-C.); — IV du Sinyu (compilation morale, 
fin du II* si^cle av, J.-G.); — Y du Kia yu (r 4 digd au in® sMe de notre ^re, 
mais it faide de documents ind^pendants; cf. Ghavaitnks, t, V, p. ^89); 

— VI, VII et VIII de Sseu-ma Ts’ien (redaction a peu pr^s terminde vers la fin 
du n* si^cie avant noire 6re : Sseu-ma Ts’ien est mort peu apr^s 86 av. J.-G.). 

— Les textes sont publics de facon h indiquer les parties communes aux diffe- 
rents rdcits : en caract^res ordinaires pour les textes simples — en iUilique 
pour les textes doubles — en petit es capitalbs bomaines pour les textes triples 

— en PETiTBS CAPITALBS iTALiQUES pour les tcxtes quadruples — en com- 
pactes ordinaires pour les textes quintuples — en compactes serr^es pour 
les textes sextuples. Les cbiffres remains de la marge de droite indiquent 
ie numdro du texte ou le passage se relrouve. Les cbilfres remains (avec 
accolades) de la marge de gauche indiquent les passages assez longs qui se 
retrouvent dans le texte correspondant au num 4 ro du chiffre. — Les cbiffres 
romains itaHques renvoient aux textes ou se trouve un ddveloppement analogue 
mais non identique. — Se reporter pour ies concordances et variantes des 
principaux themes au tableau de la page 216. 
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I. TSO TCHOUAN. 

Ea ete (A99), le prince (de Lou) eut une reunion 
^ avec le marquis de Ts’i a Tchou-k’i, c’est-^-dire a 
Kia-kou. Conjuctus Vassista ^ Li Mi (alias : Li in. 
Tch’ou, conseilier de Ts’i)^^) dit au marquis de Ts’i : 
cf Confucius est savant en matihre de rites, mats il a pas de vii. 
courage^^\ Si vous employiez des gens de Lai^^\ munis v. 


Couvreur, t. Ill, p. 558 , «rassista)». — Legge, p. 776: tc attended him as 
director (of the ceremonies) w. Le commentaire est formel en faveur du sens 
Legge-Couvreur : ;j;g "S' -ifc* Siang «assistant,conseilier ministre»,peut 
designer soit un empioi fixe (ministre, conseiller), soit un empioi momentan^ ; 
celui qu'on donne a qui vous secondera dans une c^r 4 monie queiconque. Dans 
toutes les ceremonies ou deux personnalites sont face a face, elles ont des assis* 
tants, qui font presque tout, ie r 61 e des personnages principaux etant quasi- 
passif. Le Rituel de ia prise du bonnet virii ( chap. 1 du Yi li) est une bonne 
iUustration de Tusage. — La meilleure traduction de (assistant ou ministre) 
serait sans doute 

Noter que le conseiller principal , le cel^bre Yen tseu , n’est pas mis en 

cause. 

1 *) Gonsiderer cette phrase comme donnant I’idee h iHustrer ; ia sagesse de 
Confucius pourvoit k tout. 

W Selon ia tradition (cf. Legge, p. 778 et SMT,, p. 77, n. 1), Kia-kou 
serait dans le district de Lat-wou. Les gens de Lai sont pr 4 sent 4 s par S,M,T, 
(t. IV, p. 89) comme des aborigines, des premiers occupants, que T’ai-kong, 
ie fondateur de la maison seigneuriale de Ts’i , avaient domptis et refoulis : ils 
sont k cette occasion qualifies de Barbares. La tradition veut que T’ai-kong ait 
iaissiies gens du pays agir suivantleurs moeurs (S.M.T., t. IV, p. 101). — Les 
Barbares Lai sont nommis dans le Trihut de Yu (SM.T., t. I , p. 1 19 ) et difinis 
comme itant des pasteurs. — En 566 av. J.~G. (cf. Tso tchouan^ trad. Couvreur, 
t. II, p. 917) Ts’i assiigea ia capitale de Lai et la prit. Le prince de Lai s’en- 
fuit et fut tui. Ts’i cilibra un triomphe : on prisenta les Joyaux ances- 
traux ^ de Lai dans ie temple du due Siang de Ts’i. — Confucius appe- 
iant plus loin les gens de Lai des captifs, K'ong Ying-ta suppose qu’il est ici 
question des captifs qui figuraient au triomphe cilibri 67 ans auparavant ou, 
plut 6 t, de leurs descendants. — Le prince de TsH les auraii fait armer de pri- 
firence k des gens de Ts% pour ne pas dveiller Vattention de Lou, — Legge sup- 
pose qu’il s’agit d’indigines (natives of Lai, cf. p. 777) car I’evineraent se 
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d^armes, a enlever ^ le marquis de Lou, certaine- v. 
ment vous rialiseriez vos desirs^^Uvf Le marquis de T’si vii. 
suivit le conseii^^l (Quand les gens de Lai se mon- 
trerenfc)^^^^, Confucius fit relirer en arriere le prince [de v. 

et dit : f^Que les soldats usent de leurs armes 
contre ces gens^^^ ! Nos deux seigneurs se r^unissent | 
pour conclure azniti^ voila que des captifs V. 

passe en territoire de Lai. — Le T$o tchouan aflBrme qu’en 5(56 les gens de 
Lai avaient et4 ddportes. En 490 , a la mort du due King de Ts'i, les gens de 
Lai chant^rent un petit po^me saliiique ou ils se moquaient des troubles que 
la succession du due avait determines a Ts’i. 

Le mot ^ kie kiu (chasser, enlever, ^carter) plus fj force] signifie 
enlever et contraindre par violence etsc retrouve autexte V a propos des gens de 
Lai. Dans le lexte VI, il est employe par Confucius quand il demande qu’on 
chasse ^ les danscurs des quatre orients : il s’oppose au mot ^ . 

La phrase se retrouve dans VIT oii, immddiatement apres, il est question 
d'hdg4monie. 

La responsabilitd pr^alable du due de Ts'i est ainsi dtablie. 

Ni le lieu ni le temps ne sont indlquds. Si le rdcit suit Tordre rititel 
et historique, ce qui est probable , la sc^ne se passe sur le tertre et avant le 
serment. 

(5) ^ Legge, p. 777 : «f withdrew with the duke». Gouvreur : tese 

retiraen arriere avec le due de Louw. Le lexte V dit : tt Confucius monta les 
degres (du tertre) et avanga pour faire redrer en arriere le due de Lou : 

Cette formule suppose que Confucius (monte sur le tertre 
et) ram^ne ie due en arriere (a portee de protection de son pard). Les textes 
HI, IV et VI (Sseu-ma Ts'ien) affirment que Confucius ne franchit pas la der- 
ntoe marche, Le texte VII (Sseu-ma Ts'ien) aflirrae que Confucius monta les 
degres. Le texte VIII (Sseu-ma Ts'ien) est ambigu ; il dit monta let degree, 
raais ces mots sont pr6c4des de i’expression en vlilisant les intes, qui, peut- 
^tre, commande toute la phrase et, peut4tre , ne commande que les mots monta 
les degres : les rites ne permettaient pas a Tassistant d’etre sur le tertre. li n'est 
pas impossible que Tidee de VIII (Sseu-ma Ts'ien) soit conforme a Tidee de \ I 
(Sseu-ma Ts'ien) et non a Tidee de VII (Sseu-ma Tsien). — On peut voir 
dans ces contradictions Tindice de la contrainte qu'exercent les connaissanc<*s 
rituelles et ie respect des rites sur la redaction des textes. 

(**) Confucius a agi rapidement, [montant sur ie tertre (semble-t-ii) en 
ddpit des rites]. H donne un ordre href. Puis il fait un discours. Rien n'indique 
a qui le discours s’adrcsse : I'expression (que j'ai choisie vague k dessein) 
quand le marquis de TsH eut entendu cela, n'implique ni que Confucius se soit 
adress6 a lui ni m4me qu’il ait parld pour 4tre entendu de lui; les propos 
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V. 


Y. 


des Marches viennent avec des armes jeter le trouble 
parmi eux : ce ne sera pas pour le prince de TsH le moyen 
de donner des ordres aux seigneurs ^ ^ Les gens 
des Marches ne doivent pas prendre part aux conciliabules ^ 
des Chinois les Barbares ne doivent pas jeter le trouble 
! parmi les seigneuries civilisies ; les captifs ne doivent pas 

I fairs obstacle aux traitis; les armes n^ont pas a intervenir 
dans les contrats d^amitiL Vis-^-vis des Dieux {du traitef^)^ 
ce serait nifaste; vis-a-^vis de la Vertu fg , ce serait outre-- 
passer le Droit vis-a-vis des hommes, ce serait 

manquer aux Rites ^ :un prince ne saurait y consen- 
^ tiryi. Le marquis de Ts’i, quand il eut entendu cela, se 
hata^'^) de faire egarter ces gens Au moment v, yj. 

[ de jurer le traiU, les gens de TsH ajouterent au texte : 

I cf Quand Varmie de Ts% franchira la frontidre, si, avec trots 
j cents chars de guerre, vous ne nous suivez pas , soyez temoins 
[ {Vous! Dieux de) Ce TraiU ^ §§ Confucius 


peuvent 4tre rapport^s par des intermediaires. Couvreur traduit (p. SSg) : 
ccie prince de Tsl en ayant informeu , Legge : ffwhen the marquis heard 
this?). 

Les gens de Lai = les Barbares de Lai. 

Ce ne sera pas le moyen d’obtenir i’H^g^monie, qui s’obtient quand on 
protege comme Houan de Ts’i et ne s’obtient pas quand on violente comme 
Siang de Song, cL p. i5i. 

Les Chinois = les Hia (nom de la premiere dynastie royale). 

W Seigneuries civilisies == les fleurs. Les expressions i:|3 ^ Tchong-kouo 
(seigneuries du centre «= seigneuries confidiries) et pJ* ^ Tehong-houa 
(fleurs du centre) sont iquivalentes. 

On verra plus loin que les mots Ce TraiU signifient : vous, (Dieux de) 
Ce Traiti. 

Noter la mention du Droit et la relation entre la dSmemre et la Vertu. 

(’) Se hdta : effet iinmidiat du discours du Sage. Mais I’ordre href jeti au 
dihut du diseours n’a pas iti exicuti. 

Close se trouve au texte VI. Le texte V dans le passage 

correspondant icrit 

L’expression ^ dibut d’tme invocation aux divinitis du serment, sc 
retrouve mime dans le Che Ung (Fdtes et Chansons, p. 77 : <tje fat teste, 6 jour 
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ordonna a Tseu Wou-siuan de faire une inclinaiion pro- 
I fonde ei de rSpUquer: «Et vous, si vom ne nous rendez pas 

I le domains de Wen-yang, et si vous exigez des contributions 
et h droit d^ordonner ^ ^ quHl y ait Memes TSmoinsh 
y Le marquis de Ts'i se proposait d’offrir un festin rituel 
^ au prince (de Lou). Confucius dit h Leang-kHeou 
Kiu (personnage de TsH) : ^Le passi de TsH et de Lou, 
monseigneur, ne le connaissez-vous pas Quand V affaire 
\ traitie est conclue, si, par surcroU, Von offre un festin, 

Imnineuxb. — Dans ie Tso tckouan, ies divinitds que Ton prend a t^moins 
sont : ie Souverain d’En-Haut ( cf, trad. Gouvreur, II , p. 427 ), ie grand Fieuve 
(ibid.. Ill, p. 496 ), ie Fieuve (Jaune) (ibid., II, p. 935 et III, p. 468), les 
Seigneurs delunts (ibid.. Ill, p. Sag) et ie Serment iui-mtoe [tci et t. II, 
p. 943, oil ie cas est analogue. Une clause est introduite dans ie traits par la 
puissance dominante ; eiie se termine par wSoyez Tfeoins, Ce Traits I » Un 
ministre de ia seigneurie dornin^e rajoute une contre-ciause qui se .tenmne 
(comme ici) par ies mots ^qu’ii y aitM4mes TdmoinsI?)] 

Gouvreur (p. 569 ) : ctnous obiiger a fournir des contributions?? , 

(p. 777 ) : ccyou expect us to obey your orders??. Les deux mots ^ contr^tion$ 
et donner des ordres ont, tons deux, ieur vaieur pleine. Voir, pareiempie, 
(T$o tchouan, trad. Gouvreur, t. III, p. 5i et suiv.) combien un petit Etat 
( Tcheng) a de peine 4 se d^rober aux exigences [cadeaux et prestations 
morales (bommages et visites)] d'un fitat qui usuxpe et joue ia lonction de 
suzerain (Tsin). 

! je traduis par festin rituel on festin ce mot qui s’oppose 4 ^ ou ^ 
que je traduis par banquet. Ce sont ies deux parties de ia c^r^monie d’un 
repas de grand apparat fait normaiement apr^s sacrifice; eUes s^opposent comme 
me oblation k urn communion. Le festin est un 4taiage des mets servis sur des 
tables : on les goute 4 peine. Le banquet exige ia consommation abondante 
(cf. Tso tchouan, trad. Gouvreur, t. 11, p. 97 ). Le premier sert h mmifsst^ 
le respect, le second la lihiraliti. Cf. ilid., t. I, p. 663 : aux festins, les vic- 
times sont servies couples en deux, aux banquets, servies en morceaux sur 
pelites tables. Le festin h ia cour royale est r4serv4 aux seigneurs; ie banquet 
est offert aux ministres. — Le festin est normaiement servi dans une residence 
princi^re et on y empioie la vaisselie sacree. (Cf. ibid., t. Ill, p. 17 .) 

(3) Phrase ampMboIogique, volontairement sans doute. Id4e apparente : ne 
connaissez-vous pas Ies r^^es suivies 4 Lou et 4 Ts'i ? Id^e sugg^r^ : ne con- 
naissez-vous pas (et nous, nous ia connaissons bien) ia suite de querelles et de 
guerres que sont riiistoire des rapports de Lou et de Ts’i ? vos poEtesses 
nous mottent sur nos gardes]. 

M. OUANET. ^ ® 



178 


LES DANSEURS SACRIFIES DE KIA-KOU. 


I 

I 


V. /' 


\ 


c^est imposer irop de peines aux orders. D'aillmirs, les iv, v. 
COUPES Hi ET SiANG 116 doivent pas sortir des portes et 

lA MUSIQUE DBS GMNDES CEREMONIES ^ ^ N A POINT IV, V. 
DE PLACE AUX REUNIONS FAITE3 DANS LA CAMPAGNE^^) ^ 

Si Von offrait un banquet ^ et qu^il fut complet, ce 
serait rejeter les regies rituelles; sHl n’etail point complet y 
ce serait se servir de paille [quand il faudrait du grain). 

Si Von se sort de paille , un seigneur est convert de honte , 
si Von rejette les regies rituelles, le renom devient mauvais. 
Seigneur, pensez-y ! un festin doit servir a Jaire eclater la 
Vertu BH n^enpeut etre ainsi, alors, qu^on en 

reste lar>, En fait, il n^y cut point de festin 


0) Des portes du Temple ancestral. Le Tcheou li (trad. Biot, t. I, p. 4A5- 
446 et n. i de ia p. 446) distingue 6 esp^ces de coupes Yi et 6 esptes de 
coupes Tsouen : ia coupe Siang (coupe a Teiephant) est parmi ces derni^res. 
Le Li ki, trad. Couvreur, 1 1, p. 564, nomme les coupes Hi (coupe au boeuf) et 
Siang cojnme 6 tant celics dont se sert le prince dans les ceremonies en rbon- 
neur des Anc^tres (ia princesse se servant de ia coupe oii sont ies foudres). 
Lomp. ibid., p. 780 et 786 (ou ces deux coupes sont pr<isentees comme particu- 
lieres a la dynastie Tcheou. — On remarquera que ie texte du Tcheou li sur les 
6-^6 coupes suit plusietirs textes a classement par 6, dont Vun (p. 444) dit 
que les 6 victimes sont reparties entre les 5 ministres (il y a 6 ministres, mais le 
premier se trouve exclu : en revanche le Marechal se voit attnbuer a victimes : 
helier et ghbval.) 

La glose affirme que ies mots traduits par ; musique des grandes ceremo- 
nies , designent speciaiement ia musique faite a i’aide de cloches et de pierres 
sonores. Mei ti (chap. 1 ) considere que ies cloches et ies tambours constituent 
la musique des seigneurs, les flutes et les luths ceile des nobles et grands 
ofliciers : ies kboureurs (gens du peuplc) qui iabourent au printemps, sarclent 
en r^coltent en automne, et engrangent en hiver, prennent ieur repos 
(d'hiver) en faisant de ia musique avec des vases (tambours) de terre. — 
La musique des cloches et tambours est une musique de palais princiers. 

L’affirmation prAtee 4 Confucius met les glossateurs dans Tembarras, les 
ceremonies solsticielles du tertre rond ou carre (Tcheou li, trad. Biot, p. 34 et 
suiv. : danses Yun-men et Hien-tcb’e) se font dans ia campagne, sont ies plus 
solennelles de toutes et exigent le deploiement de toules ies ressources musi- 
caies. — Mais il faut lier la phrase sur ies coupes et la phrase sur la musique 
et entendre ; les lestins et banquets accompagnes de grande musique ne peuvent 
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II. KONG-YANG. 

A la reunion de Kia-kou , le marquis de Ts’i fit faire 
de ia musique de Natns ^ 11 d^sirait par v, vi. 

se faire qu'a i'int^rieur d'une residence princi^re (certains sacrifices avoc 
grande musique se font dans ia campagne, mais, ici, ii n’est question quo 
d’offrir unfestin). — Le festin doit avoir iieu dans le Temple Ancestral; ie bati- 
(juet dans la salle principale du palais Le lexte IV, plus precis, declare quo 
les coupes Hi et Siang ne sont ofTertes que dans la salle de rfeption du 
Temple Ancestral. — L’idee est done : vous parlez d’offrir im festin; nous no 
sommes pas dans les conditions ou Ton pent offrir un festin {a moms que vous 
ne fensiez a un sacrifixe et nous n^en voyons pas la raison)*^ vous ne pourriez 
done offrir qu'un festin derisoiro : honteux pour vous, honteux pour nous. — 
11 s'agit d’esquiver une nouvelle occasion de guet-apons. — Le theme est ceiui 
du festin decline, cf. p. Aoq. — Le discours de Confucius est une declaration 
gen^rale et poiie sur les rites; le Sage ne decline Tolfre que par respect pour 
les rites; tout le discours est fait pour donner a entendre : nous sommes sur 
nos gardes, inutile de tenter un second guet-apens. Ts’i nTnsiste pas. — On 
remarquera que tout ierecit du Tso tchonan qui sc passe en discours, contient 
de nombreuses allusions a des usages rituels ; les discours out ete fails par 
queiqu’un qui desire monlrerson Erudition en mali^re de rites;, les rites evo- 
qu4s se retrouvent dans le Tcheou U et certains chapitres du Lt ki [textks 
R^BiGiss ou REMANiEs SOUS LES Han]. — D’autre part, ie recit du Tso tchonan est 
ciair et parfaitemenl ordonne; trois parties : t® i’entrevue et Tembdcbe evitee 
par Tattitude energique de Confucius; 2 ® ie traite ou, gr^ce a sa presence 
d'esprit, Confucius fait insurer ime clause comportant la restitution des domaines 
perdus par Lou; 3® ie banquet, seconde tentative de guet-apens, achoppee 
imraediatement par une declaration poiie. — Yen Iseu de Ts’i ne parail pas 
(sur sa reputation de moderation ritueile, cf. Tso tchonan, t. Ill, p. 61 et Stm 
et suiv. et A 16 et suiv,). — Le due de Lou n’intervient pas. - - Le due de Ts'i 
et ses ofliciers n'insistent pas et se hdtent d’obeir aux suggestions de Confucius. 
— Moins d’attention est accordee aux gestes qu'aux discours : Confucius pour 
agir vite est monte sur le terlre, violation des rites que juslilie im cas de necf's-. 
sit^; il a de iui~m 4 me donn4 un ordre : on ne voit pas que cet ordre ait etc 
ex4cut^. 

1^) Expression unique dans la serie des textes, mais d’une forme analogue 
aux expressions de VI (Sseu-ma Ts’ien) : musique des quatre orients, musi(|ue 
du palais. — Les nains reparaissont dans V et YI (ou ils font de la musique de 
palais) mais accompagnh de houjfons. Bouffons et nains ont leurs membres dis- 
perses dans VI, Souls sont chdties les nains dans V. — On remarquera que 
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ce moyen se saisib du bug Ting (de Lou). Confucius iii, iv, vii. 
dit : wDes gens du common! qui jbttent ie trouble et v, vi. 

Tillusion ^ ^ PARMI LES SEIGNEURS ! Qu’oN LBS GHATIE VI. 

Sur quoi Ton cMtia les nains, Lburs tbtes et van, iv. 

LEURS pieds purent disperses EN DIVERS ENDROITSg 
KVl.) Le MAnQU[S BE Ts*I EN EPROUVA UnO grondo V, VI, VIII. 

f GRAINTE^^l 

III. KOU-LBANG. 

Lors de Tentrevue de Kia-kou , Confucius asmta i. 

| (le due de Lou). Les bebx seigneurs monterent sur le iv, v, vj. 
TERTRE. Les deuoG assistants se front une inclination pro- iv. 
fonde^^l Les gens de Ts'i^^\ {av bruit) bbs tambours et iv, v, vr. 
BES rorlements 3 s^uvuncerent bans le desir be saisir le n, iv, vn. 
pRiNGE BE Lou. CoNFUcius, gravissant les degr6s (du Pyii^Vui; 

Yen tseu (ministre de Ts’i, que ni II ni V ne nomment, mais dont VI affirme la 
presence a i’entrevue) est presente par la tradition comme 4tant presque nain. 

II est figure tout petit sur les bas-reliefs du Chan - tong (Ghayannes, Miss, arch,, 
Texies, t. I , p. 2o5. (Lliistoire iiiustree par le bas-relief est un stratag^me dont 
Yen tseu est Vauteur, Ce stratageme est du type de ceux quinventaient les 
houffons.) — II n est point question des Barbares de Lai. 

0) Formule breve terminee par un ordre prdcis. Confucius ie donne de iui- 
m^^me. ^ cfchdtierw a normalement la vaieur de^mettre k mort». 

(3) Membres disperses : on ne dit pas oh, L’ordre de Confucius est immd- 
diatement ex^cutd. 

W La peur du marquis de Ts’i est la contusion de rhistoire : Confucius, par 
son ^nergie , arr^te d’un seul coup les projets de guet-apens. — Aucun rensei- 
gnement sur ie lieu de Tembfiche. — La responsabiiit4 du marquis de Ts’i est 
indiqu^e au d^but du r4cit, non r4vel4e dans ie ddveloppement des faits. Ni 
Yen tseu, ni le due de Lou n^apparaissent. Point de renseignements sur le r61e 
ou la fonction de Confucius. Anecdote simple d’aliure rapide et directe. Rien 
sur ie traitd, rien sur le festin. 

Indication nette sur la vaieur du mot assistant : assistant a i’occasion de 
la c^rdmonie. Les assistants, ne montant pas sur le tertre, n'ont pas ^ faire ie 
rite de edder le pas (Jang) mais simplement ie rite des inclinations profondes. 

La giose : ils desirkrent (ef. IV) accomplir les rites des reunions k fin de traits. 

A prendre le texte a la lettre, les executants de i'attentat projete sont les 
sujets meraes du due de Ts’i (cf. IV), 
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tertre) sauf lb dbrnier regarda en se tournant vers iv, v, VJ. 

I le marquis de Ts’i et dit : cf Nos deux seigneurs se i, iv, v, vi, 
unissent pour condure amiti6 ; ces especes de Bar-- IV. 
bares ^ qu^ont-ils a venir ? Qu’il y ait un IV, vi. 

OBDRE au Marichal de les arreter w Le marquis iv. 

^ de TsH recula et s’excusa en disant : vj'ai fait une faute iv: 

IV. n Ese retira, reunit ses grands ojfciers et ieur dit : iv. 

cfCeux qui guident ^ ieur seigneur le font marcher iv, 
dans la Voie (Tao ; Vertu) des Anciens; vous seuls v, vi. 
m’avez guid4 de fa^on k me faire entrer dans les ma~ 
nieres des Barjures^^I Comment faire f-n La reunion ter- v,vi.vi.iv. 
minie^^\ les gens de Ts^i envoyerent (le) des nouFFOUfS ^ iv» v, vi. 
Che ^ danser au bos de la iente du seigneur de Lou iv. 



Les rites sont serupuleusement observes. Confucius respecte ia r^gie des 
differences de niveau ; il ne fait rien pour protdger efficacement le due. Con- 
fucius s’adresse au due de Ts’i. 

Les gens de Ts*i, employes pour Tattentat ne sont fas des Barhares de 
race ; iis se conduisent en Barbares et montrent des manieres de Barbares. La 
glose est formeiie : il Wt- Les gens de Ts’i se conduisirent en ignorant touv 
des rites (dont ia pratique caract4rise les Gbinois par rapport aux Barbares). 

Confucius reclame qu’on donne un ordre au Mar^chai, a la suite d’un 
raisonnement tr^s bref , fait en regardant ie due de Ts’i. Le due de Lou n’in- 
tervient pas. Confucius semble demander au due de Ts’i de faire arreter les 
gens de Ts’i. Le Marecbai charge de Texecution est-ii le Mardchal de Ts'it 
ih art'eter est glose par ^ ecarter, evacuer. 

Les excuses de Ts’i sont immediates et formeiies , appuyees par un geste 
rituel se recula, 

Ts’i quitte ie tertre (aucune mention du traitd) et rdprimande ses vassaux 
(comp. V et VI). La reprimande est en rapport direct avec les 4vdnement8 : 
cfVous m’avez mai conseille, vous m’avez pousse 4 faire agir mon peuple a ia 
maniere des Barbares. » Le discours du prince correspond k i’exclamation de 
Confucius et au fait que ce sont les gens de Ts i eux-mtoes qui ont etc charges 
d’ex4cuter I’attentat. — Noter que la question du prince Comment faire ?n 
( comp. V, VI) reste sans reponse et qu’un second attentat suit immddiatement. 

Indication nette. Le deuxierae dpisode est dans un autre decor. La re- 
union est ievde (sans qu’il soit question du traite). 

Le deuxi^me Episode se passe dans ie camp de Lou ou aux abords. — 
La glose dit qu’ii s’agissait de se moquer ^ , de bafouer ie prince de Lou. — 
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Confucius dit ; wSe moquer ^ d’un seigneur est un 

I crime qui mMe la mort : qyCon envoie le Marechal ai>- iv, v. 
PLIQUBR la hi LeS TEXES €t ks pieds (de5 j^V/v,^vi. 

bouffons) furent disperses hors lies diverses portes ^ n, iv, v, vi, 
W tf{ Les gens de Ts’i vinrent reniettre a Lou les 
doniainesde Yun^ de Houan et de Kouei-yin^^l 


IV. SIN yu. 

Au lernps du due Tingde Lou, (le due) eut uvec le 
marquis de Ts’i une reunion a Kia-kou, Confucius /ai- viii. 
sant Vofice d' assislant-conseiUer fj ^ (du due de 
Lou)^^^l LeS deux SEIGNEUnS MONTERENT SUB LE TERTRE, lU, V, VI. 


D'apres elle, Cke est ]e nom ^ des bouiffoiis [comp. IV : des (ou du) bouffons 
Tchen], S’agitril d’uno espece de bouffons? d'un quasi-nom de famille? d’un 
bouffon determine? Au chapitre i6 du Kouo yu (Tsin yu) figure un bouffon 
Che; Che semble 4tre son nom : e’est un personnage important et i’amant de 
Li-ki, femme c^l^bre, epouse du due Hien de Tsin (676-601). Han Fei Iseu 
(chap. 17) cite son nom a cole de celui de ministres c^ebres. 

Nouvelle intervention reclamee d’un Marechal. Cette fois, ce ne pent 
gu^re ^tre qu’un Mar4chai de Lou. Declaration br4ve de Confucius terrainee 
par un ordre precis qu'il prend sur iui de reclamer. 

Non seulement dispersion, mais evacuation hors des portes : ce detail ne 
pent se rencontrer que dans un texte qui place la sc4ne dans un camp. 

Pas de date. Mais il est remarquable quTi soitparle de cette remise sitoL 
fini ie r4cit de I’eiecution. — Le recit comprend deux tentatives de guet- 
apens , separes par une reprimande du due de Ts’i a ses vassaux. Les acteurs de 
ia premiere sont des gens de Ts’i : Confucius les qualifie de Barbares pour 
leurs mani^res et ie due de Ts’i dans son discours aux vassaux pretend avoir 
4te mai guiJ4 par eux et avoir, par leur faute, imite les manieres des Barbares 
et non celie des Anciens (V et VI remplacent ia Vertu des Anciens par ia Verlu 
des honn4tes gens. IV affirme — paroles placees dans la bouche de Con- 
fucius — que e’est par les rites quo Ton doit se guider mutueilement). — 
L ’intervention des Mar4chaui n’est preparee par aucune indication pr4alable. 
— Discours brefs. Souci de montrer.ie respect des riles. 

Expression ambigue. La suite du texte montre que Confucius joue le role 
d’assistant dans la cer4monie. L’expression employee ici se retrouve dans Sseu- 
ma Ts’icn VIII et se rapproche des expressions de Sseu-ma Ts’ien VI et du 
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Les deux assislants resterent en Las. Les deux assistants ui. 
desirerenl; se faire une inclinalion profonde, Les rites des in. 
seigneurs el des vassaux furent accomplis parfaite- 
ment^^l Les gens de Ts'i, (au biioit) des tambouiis et des Pv” 

( BURLEMENTS , s^avaticerent dans le desir de saisir le dug n, Jii. vn. 
iu. < de Confucius, gravissant les degr^s du tertre f vii! vn'i. 
( SAUF le dernier, dil au marquis de Ts’i^^) : wNos deux in, v, vi. 
seigneurs se r^unissent pour conclure amiti6. C’est I, HI, V, VI 
a i’aide des rites que Ton se guide ^ mutuellement; m. 
c’esta Faide de ia musique que Ton subit une influence 
^ muluelie. J ai appris que la musique des grandks i, v. 

GEllEMOiNIES ^ ^ N A POINT DE PLACE AUX REUNIONS 
FAITES A LA CAMPAGNE ^ ^ , et que IWre DES COUPES I, V. 

Hi et Siang ne se fait point des qu’on est descendu de 

! la salle de reception Ces esphces de Barbares ^ ^ 

qu^est-ce {^quHls font ici) ? Je demande quit, y ajt un |* j * j*j 
ouDiiE au marechal Finvitant a hs arreter jL ^ ^ Le due m. 

Ting (de Lou) dit : wJe le veux ainsi^^).v? Le marquis m. 

\ de TsH recula et quittant sa natte^®) dit : v(3'ai fait une m. 


Kia yu : (Y ) faisant fonction de ministre : e’est-a-dire assistant normai du prince 
bien que non conseiiler lituiaire. 

(n Souci tres marque de decrire rituellement ; desir de montrer que les 
riles furent suivis, chacun restant a sa place. 

1‘^) Gomme dans III, ii s’agit de gens de Tsl, non de Barbares. 

Comme dans III, Confucius s’adresse lirectement au due de Ts’i. 

W Le bref discours de 111 est remplace par une longue declaration ou appa- 
raissent : (comme dans III) Tidee qu’il faut se guider d'apres les rites; 

a® Topposition ciassique entre les rites et la musique; 3® (raccrochee par rin- 
term^diaire de I’idee de musique) la declaration sur la musique des grandes 
ceremonies et les coupes sacrificielles qui dans I et V sert a d4ciiner le festin. 
Je demande, cf. VI, el (plac^ aillburs) V et VI. 

Texte unique dans la serie des 8 recits : d’autant plus remarquable que 
Confucius s'est adresse au due de Ts'i. L’intervention de son Si ‘gneur couvre 
I’initiative de Confucius. 

I®) Nouveau detail ritucl (que III ne donne pas) qui accentue la gravity des 
excuses. 
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faute.rt llseretira et lui-m^me r^primanda^^^ ses grands in. 
offiders. La rhnion iermink, les gens de Tdi envoy hent 
IH. I des (h) souFFONS ^ Tchen damer au bos de la tente ni, v, vi. 

( du seigneur de Lou. Arrogammefit ^ , Us (il) pirent des v, vi. 
TOURS ^ , dans ie d^sir d’attendre que ie seigneur de 
Lou leur donnat occasion de (le) saisir, (lui) ie due 
Ting (deLou)f^). Confucius soupira^^) et dit : wQuand 
un seigneur est oouvert de honte , ie vassal miriie in. 

! la mort. Qu^on envoie le marichal appliquer la hi ^ iHi v. 

(aux bouffons) et les b^gapitbr Iff Les tetes et les v, vn.njn 
pieds {des bouffons) furent disperses hors des diverses ii, in, v,vi 
portes iB’ ib|. Sur quoi les gens de Ts’i furent 
effiay&^^). 


V. KIAYU. 

Le due Ting (de Lou) et le marquis de Ts’i se reu- 
nirent a Kia-kou. Corffueius faisait alors fonction de mi- 

n) La r^primande aux vassaui est plac 4 e comme dans III. Mentionnee, elle 
n’est point d^crite. 

M6me disposition que dans III. Les (ie?) bouffons sont qualifies de Tchen. 
chap. 126, p. 2 V®, signale un nain ^ -H, chanteur au service de 
Ts% qu’il appeile ie houffon Tchen. — Noter que , dans III , il s’agit de bafouer 
le due de Lou. M, comme dans ia premiere tentative de gueb^pens, ii s’agit de 
saisir ie due : cependant ie discours de Confucius se borne a dire (comme 
dans III) : quand wi seigneur est convert de honte. 

(^5 Soupirer ^quivaut a prendre Ie Ciel k t^moin (cf. p. 168) d’une viola- 
tion des rites qui condanme k employer ia mani^re forte. 

W Ce n’est pas le due qui est rempli de crainte (comp. V, VI, VIII), mais 
(expression vague et polie) ies gens de Ts’i, Confucius reclame une punition. 
Le recit comporte une double tentative. 11 est en gros identique au r4cit 
de III, mais le souci de d4crire rituellement est encore mieux indiqud par 
queiques details, Le discours de Confucius au cours du premier guet-apens 
serait plus diair, s’il 4tait alors question d’un festin avec c 4 r 4 monie musicaie. 
Confucius sugg 4 re i’expuision des gens de Ts’i; ii demande de fa^on imperative 
(cf. HI) qu’on envoie les Mar4chaux appiiquer la ioi (ie texte ajoute : decapiter, 
cf. V, VIII), mais il commence par soupirer. 
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/ nistre^^'^ Ting) : vTai appris qm, VL • 

I pour les affaires civiles, on doit fairs des priparatfs mili- 
I taires et, pour les affaires militatres, des priparatifs mils* 

VI. / Autrefois, quand des seigneurs sortaient a la fois de hurs 
I frontier es, il fallait que leurs fonctionnaires , au complet, les 
r accompagnassenU Je vous prie [d^amener avee vous) torn 
\ VOS Marechaux de gauche et de droite Le due suivit le 
conseii. li arriva k ia reunion; le tertre que i’oa fit 
I avail des escaliers de terre a trois marches pour que ia VL 
1 rencontre se fit (seion) ie rite des entrevues ^0 Aprks vi. 
w. / (lerite) des inclinations profondes et {le rite de) cider le 

I pas ^ (jang), (les ssjgnevrs) MONTmBNT{svB ie tertre). iv, vl 
\ Quand Jut finie la presentation mutuelle des coupes VI. 

Ts’i fit venir des gens de Lai, avec des armes, i- 
{au bruit) des tambours et des hurlbments , pour 
lever ^ le due Ting (de Lou) Confucius gravit les 
degres et avanga pour faire reiirer en arriere le prince E 

S {de Lou) II dit : ^Que les soldats usent de leurs armes 
centre ces gens! Nos deux seigneurs se r^unissent 

Ici (comme dans Sseu-ma Ts’ien VI) Gonfacius est dit exercer en i’esp^ce, 
mais parce qu’il Texer^-ait a demenre, bien que n’etant pas titulaire du paste, 
ia fonction de conseilier-niinisire^ssistant. 

Souci de montrer que Confucius a prdvu d’avance le danger (cf. VI). Les 
Mardchaux 4tant amenes, Lou se trouve au moins a egalit4 de force (voir, 
p. 174 , n. 4, les gioses du Tso tchouan suggerant que Ts'i n’a point amene de 
forces r^guii^res mais simpiement utiiisd les gens de Lai pour ne pas ^veiller 
Tattention de Lou). Fort, matiriellement, ConJuciu$ n*aura que plm de liherie 
pour se conduire en se conformant exactement aux ntes, 

C*) Le d4sir de d^crire en detail, d’apr^s les regies rituelies, am^ne un 
d^veloppement plus long et plus concret encore que dans 111 et IV (cf. VI). 

Gens de Lai conmie dans L Le mot enkver ne se retrouve que dans 1. — 

VI qui a beaucoup de parlies communes avec V, emploie le mot enkver, mais k 
propos des gens de Lai. 

Cf. L Ici, ie texte indique avec plus de precision encore que Confucius est 
mont^ sur ie tertre et y marche. Le theme ; gravir les dep^is, sauf le dernier, 
est r^servd au deuxi^me guet-apens. 



lK(i LES DANSEUBS SACRIFIl^S DE KIA-KOU. 

! pour conolure amiti6 : des captifs des Marches osent, avec I. 
des armes , jeter le trouble pamd eux : ce ne sera pas pour le 
prince de Ts% le moijen de donner des ordres aux seigneurs. 

Les gens des Marches ne doivent pas ^^rendre part aux conci- 
liabules des Chinois; les barbares ne doivent pas jeter le 

I. ( trouble parm les seigneuries civilisees; les caplifs ne doivent 
pas faire obstacle aux traites; les armes n^ont pas a inter- 
venir dans les controls d’amitiL Vis-a-vis des dieux ( du 
traite)^ ce serait nefaste; vis-a-vis de la Vertu, ce seraii 
outrepasser^^^ le Droit; vis-a-vis des Hornmes^ ce serait 
manquer aux rites, Un prince ne saurait y consentir, w Le vi. 
i marquis de Ts'i eut au coeur de la hontb^^). II fit signe de Vi, vii. 

VI. < son drapeau § et eoarta ces gens bout d^un i, vi. 

moment Ts’i lit faire de la musique du palais ^ ® 4* 

^ Dbs bovffons ^ et des nains ^ -H faisant |^n’/vL 
DES TOURS s^avaneerent, Confucius, d^une marche rapide^^\ IV, vi. vj. 
s'avanga et, gravissant les degres du tertre, sauf vii?vnu 

LE DEFNIER, LIT : ccDeS GENS DU GOMMUN ! QUl JETTENT LE 
Variante de graphie avec I. 

Tsl dprouve de ia honte immediatement apres le discours de Confucius. 

1 dit simplement : se hdta de faire ecarter. . . * , VI marque un temps dliesita- 
lion , puis signale le m4me sentiment de honte. Cf. Vll. 

Ici V (et VI) se separent de III et IV : dans ces derniers, la deuxi^me 
tentative a lieu, ia reunion une fois iev4e et dans le camp de Lou (ou a ses 
abords); ici elle r4p4te la premiere, a peu de distance et sur ie tertre m4me 
de ia reunion. 

W Expression commune a V et a VL — II emploie une expression de m4mo 
forme : de la musique de nain-^. — 11 ne parle que de nains. ill et IV no 
parient que de bouffons. — V et VI parlent de nains et de boufFons. (On a vu 
p. i84, n. 2 , que nains ot bouffons peuvenl designer le [ou les] meme person- 
nage.) — L’expression musique du palais n’est pas particuli4re a V et VI comme 
iM. Ghavannes rindique {S.M.T., t.IV, p. 32 2 , n. a ) • c^est au contraire une expres- 
sion toute faite qui se retrouve au chapitre A 5 de Kouan tseu : et ce fait n’est 
pas sans importance. — Comme pour ia premiere tentative, le texte dit ; TsH 
lit venir, Ts*i Jit faire, sans mettre directement en cause le due de Ts’i. 

(6) D’une marche rapide*, ce detail rituel, unique ici, sera utilise quatre 
fois par S.M,T., texle VI. 
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THOuiiLE et Toutrage^ parmi les seigneurs! ueur 

GRIME MERITB Qu’OK LES GHATIE ^ Je demmido^^^ que VI. 

le Marechal de droite se hate 5^ d'appliquer les m, iv. 

cMtimenls 3 fij- Sur quoi on becapita les nains. Leurs iv,vjj. 11. 
mains et leurs pieds furent disperses en divers en- | iv, vj. 
DROITS Le marquis de Ts^I EPROUVA de la CRAIUTE et v/ Y|i{; 

eut un sentiment de b.onte Quand on fut sur le point de i. 

jurer le traiU^^\ les gens de TsH ajouterent au iexie : 

Quand Varmee de TsH franchira la frontihre, si, avec 
trots cents chars ai'ines , vous ne nous suivez pas, soyez Unwins 
[Vous! Dieux de) Ce Traiteln Confucius ordonna a Tseu 
Wou-siuan de re'pliquer ; f(Et vous, si vous exigez des 
contributions et le droit d'ordonner, quHl y ait memos 
Umoinsh Le marquis de Ts'i se proposait de disposer le 
rituel d!un Jeslin Confucius dit d Lcang-k'ieou 

I. Kiu (personnage de IV i) : ^Le passe de Ts^i et de Lou, 

0) Texte comraun avec II el VI, aauf une ^^ariante trexpression. 

(2) 11 indique que le cliatimont suit la formule. V et VI ecrivent non pas : 
?fquon les chatien: ordre expr^s que Confucius prend sous sa responsabilite , 
mais aieur crime merite qu’on les chatien : jugcment et conseil suivi d’une 
demande dont on ne sait a qui eile s ’adresse. Je demands se trouve dans IV, 

MAIS A PROPOS BO I®*" GUKT-APENS. Dll VCm qUC VI EMPEOIE LA FOUMOLB A PROPOS 

BBS BEUX GOETS-APENS. Confucius SC moutre plus dar : dans IV, aprosla recidive; 
dans V, lors du danger le plus pressant. Dans VI , ses actions sont moberees et 

SVMETRIQOES. 

(3) Fait remarquable, on nonmie seulement : les naiks (apres avoir parle de 
houfom et de nains) , et Ton dil : ddcapiler. Le texte VI est plus ambigu. L exe- 
cution est placee (cf, VI) apres un discours de Confucius qui est commun a II, 

V et Yl. Mais III parle de dispersion hors les portes. La scene dans V et VI b(‘ 
passant sur ie tertre, on y dit : disperses en divers endroits, comme dans III 
et IV. Mais 111 et IV parient de tetes et de pieds. V et VI parient de mains 
et de pieds. IV et V parient de decapitation. Ill et VI n’en parient pas. 

W La crainte est mentionnee par II et par VI (de m^me que par Vlll, guel- 
apens unique). La bonte (indiquee par VI pour le premier guet-apens seuie- 
menl) est indiquee par Vil (guet-apens unique). 

A partir d’ici le texte de V est identbjue au texte L V est le seui texte a 
guet-apens double qui fasse inenlion du traite et du feslin, (On a vu que IV 
tait lino allusion au festin. 
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Monseigneur, ne le connamez-^ous pas? Quand t affaire i. 
tvaitk est conelue, si par surcroU Von offre un festin, cest 
hnposer trop de peine aux officiers. Uailleurs, les coupes i, iv. 

Hi et Sung ne doivent point sortir des portes et la musique iv» 

DBS GRANDES CEREMONIES n’a POINT DE PLACE AUX REUNIONS 
FAiTES A LA CAMPAGNE. Si Vou offvait uu banquet et qu'il 
l Ifut complet, ce serait rejeter les regies rituelles; $Hl n’etait 
pas complet, ce serait se senir de paille [quand il faudrait du 
gram). Si Von se sert de paille, mi seigneur est convert de 
honte; si Von rejette les regies rituelles, le renom dement 
mauvais. Seigneur, pensez-y 1 un festin doit servir a fairs 
klaterla Vertu, S^il nen pent etre ainsi, qu^on en rests Ihh 
^ En fait, il n^y eut pas de festin. Le marquis de Ts i , de 
retour chez lui, r^primanda^^) ses vassaux : vALou, c'est vi. 

[ avec la Vertu ^ des honnetes gens ^ que Von seconds ni, vf. 

Ill , ) ^^gneur; tous seuls, vous m’instruisez de la Vertu ni, vi. vi. 

DES Barbares. Vous m^avez fait Stre coupahle ^ ^ m, vi. vi, 
( IP . 75 Sur quoi il remit |f [k Lou) les quatre villes et le vi. 
domaine de Wen-yang qu’il lui avait pris^^l 

VI. (SSEU-MA TS’lEN. BIOGRAPHIE DE CONFUCIUS.) 

La dixifemeannde du due Ting, au printemps, (Lou) 
fit la paix avec Ts’i. En dt4, un grand officier de Ts’i, 


A partir d’ici V (comme VI) se rencontrent avec III : inais les variaiites 
sont remarqaabies. La r^primande est placee par V et VI apr^s le retour 
a Ts’i. L’expression honnetes gens, commune aux deux textes, rempJace Tex- 
pression ks anciens. Ill qui admet que les agresseurs ne sont pas des Barbares 
raccorde plus ais^ment que V et VI les termes de la rdprimande h. son r^cit. 
En revanche, dans III, i’expression comment faire n’a pas de r^ponse. Elie en a 
une irapiicite, dans V (remise des domaines k Lou) et expiicite dans VL 

Le r^cit du Kia yu est le plus ebargd de tous, sinon en details (cf. VI), du 
uioins en evenements. 11 contient k substance de tout ce qui se trouve dans 
tous les autres. 11 est le seul qui ait de longues parties communes avec 1. 
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Li Tch’ou dit au due King (de Ts’i) : cfLou se sert de 
Confucius ; cette circonstance est un danger pour 
Ts’i ■’5. Alors, le due de Ts’i envoya un ambassadeur 
pour inviter (ie due de) Lou a une reunion pour con- 
ciure amitie ^ Kia-kou(^). Le due Ting de Lou, 
done, avec ses chars ordinaires et dans des dispositions 
amicaies^, allait partir^^l Confucius faisait fonctim de v. 
l' minisire, II dit [au due Ting) : ^Tai appris que^ pour 

I les affaires eivihs, on doit faire des priparatifs mili- 
taires et^ pour le$ affaires militaires, des prSparatifs cmh. 

V. I Autrefois, quand des seigneurs sortaient des frontihres, il 

( fallait que leurs fonctionnaires , au complet, les accompa- 
gnassent. Je vous prie [d'amener avec vous) tons les Mari-- 
^ chaux de gauche et de droiie.n Le due dit : ff Je ie veux 
ainsi^?. li prit avec lui tous ses Marechaux de gauche et 
de droite. II se reunit avec le marquis de Ts’i a Kia- 
kou. On fit un tertre pour la ceremonie avec des esca- v. 

I lievs de terre d trois marches afin que I’on pdt faire les 
rites de la rencontre aux reunions et cmx des entre- v. 
vues Ap^hs le rite des inclinations profondes et h rite de 
cederle pas [les seignsurs) monterent [sur ls tertre^ in, iv, r. 
Quand le rite de la presentation mutuelle des coupes Y. 


M4me dans ie recit des guet^-apens ou ii est tr^s pr^ du r^cit de Vi (s’ecartant 
comme lui de 111 et IV) il diff^re de VI par un detail commun avec I (ia 
mont^e de Confucius sur ie tertre). 

W Le r6le de Li Tch’ou est analogue dans I et dans VIL 
W La phrase indique a mots converts un guet-apens concert©. 

W Le due de Lou va tomher dans le gueLapens. — On remarquera quo 
toutes les reunions mentionn^es par le Tbo Tchouan se font bien a litre de 
rites civiis et en hahits civils, mais que des soldats sont amends. SM.T. prt^pare 
et rend vraisemblabie Tintervention de Confucius qui a ie pressentiment du 
danger. Le texte V ne prend pas tant de precautions. Sseu-ma Ts’ien, en 
revanche, apr^s avoir bien expiiqu^ pourquoi Ton emmenaxt les Marechaux ne 
fait plus Mention d’eux dans tout son recit, 

W D^veioppement analogue a V mais plus expiicite et plus d^taiiJe, 
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gUj fut fmi, du cole de Tsi il y eut un officier qui, 
d’une marche rapide, s'avan^a et dit : ff Je demande 
que Ion fasse (faire) de la musique des Quatre Orients 
^ ^ ’tf in n. Le due King (de Tsi) dit : cf Je le 
veux ainsi^^lw Sur quoi, guidons de plume, guidons 
de poils, plumes, genouilieres, piques, halleLardes, 
epees, boucliers, [av Bumf) des tambovrs et des uurle- in, iv, v. 
MEETS, arriverent Confucius, d^me marche rapide, v. 

Developpement particuHer a SM.T. 11 a pour but d’amener ia declaration 
dll prince de Ts^i , qui rend manifeste sa responsabiiit^ dans le giiet-apens. 

— Noter le detail rituel [quatre fois reprpduit par SM.T, (VI), nne fois par 
le Kia yu] i d’une marche rapide : demarche que ies rites imposent en pre- 
sence d’un superieur. Plus un chef etant haut place a le devoir et la function 
d’4tre immobile, plus les sous-ordres doivent se liMer. 

Le texte V qui emploie (pour la deuxieme tentative) une expression 
toute faite (musique du palais) emploie (pour la premiere) une expression 
concrete (ft venir des gens de Lai) par ou ii se rapproche de 1 ainsi que de 
Sseu-ma Ts’ien, texle VIL Mais Sseu-ma Ts’ien, dans la biographie de 
Confucius, emploie deux fois des expressions consaerdes : et, ici, ies gens de 
Lai disparaissent. — M, Ghavannes a tr4s justement noU que la musique des 
A orients est ia musique appel4e par ie Tcheou U: musique des A (peuples) 
Barbares ^ ^ (cf. trad. Biot, t. II, p. 67). 

Responsabilite affirm^e publiquement. 

Aux tambours et aux burlements mentionnes par III, IV et V s’ajoutc 
ici une description brillante. Le mot genouilUres semble difficile a expliquer 
(cf. ia note 3 de M. Ghavannes, SM,T., t, JV, p. 3ai). Ii est en fait tn's 
remarquable : le moi^ designe ies genouilieres et aussi les v4tements des 
Barbares du Sud (Man) [cf. Chouo wen] et plus particulierement ceux des 
Barbares deia region entre la Houai et le Fleuve Bleu. - D’autre part, io 
Tcheou li parle d() la musique des quatre peuples barbares a propos d’un officifM’ 
nomm4 crle propose aux buttines de cmr» (Tcheou li, trad. Biot, t. II, p. 67), 
qui, ainsi que le porte-guidon a queues de boeuf (cf. ibid., 1. II, p. 64), a 
sous ses ordrjes les danseurs des quatre regions 0 ^ ^ Les glossateurs 
expliquent son titre par le fait que les danseurs barbares portaient les chaussures 
de cuir. Un sous^rdre est le chef des danseurs Mei ^ (ce mot a le sens du 
cuir rouge), ebargd des danses de I’Orient (cf. Biot, ibid., p. 63). Le mot mei 
ddsigne aussi les genouilldres de couieur garance. — Or, le Yu hmg (cf. S.M.T . , 
t. 1, p. 108) declare que les Barbares des lies (Chou king) ou Barbaras dis 
Niao (== Oiseaux. S.M.T.) [ce sont des Barbares de I’Est] offrent en tribut des 
vdtements de peanx. Tcheng Hiuan indique que ces Barbares se nourrissaient 
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s'avanga gravissant les degres (du tertre), saxjf 
DEBNiEB, leva en Pair ses maaches et dit : cfNos deux in, iv, v, 
seigneurs se r^unissent pour conclure La I m, IV, v. 

musiqiie des barbares qu’a-t-elle a faire Je iv. 

demands qu uiv ordke soit donnd et q«e les officiers m, iv, 
enlhvent ^ ces gens. ?? Ils ne s’en allk’ent pas ^ : de i- 
tons cotes Ton regardait Yen tseu et le due King (de 

I Ts’i). Le due King (de Ts'i) eut au coeur de la honte^^I II fit ^ 

signs de son drapeau ^ et expulsa ces gens ^ 
hout d’un moment^^), du cote de Ts’i il y eut un officier v. 
qui, d'une niarche rapide, s’avan^a et dit : erJe 
demande que i’on fass(‘. faive de la musique du palais ^ v. 

^ 4^ 21 il*'' Le due King (de TsH) dit : ceJe le veux 
ainsi Des bouffons @ et des nains ^ faisant 

d'oiseaux et de quadrupedes. K’ong Ngan-kouo ajoule qu’i/s en portaient (a 
peau afin (Fhaiier les dangers de Veau (afin de ne pas 6tre manges par les ani- 
maiix aquatiques) | voir plus loin, p. a6i]. Le Kouo ii die leur donne comme 
nom : Mat-ho IJ; (genouilleres de citir, chaussures de cuir). — On remar- 
quera que le Tekeou ii presente ios daiises et musiques des h Orients corame 
destinees a etre executees hors des portes, e'est-a-dire, en plein champ. (Cf. I , 

IV et V : musique des grandes ceremonies.) 

Ici VI se separe de V (Confucius ne saurait manqner en aucun cas a la 
lettre des rites) ei ajoute un nouveau detail rituel : leva en t'air ses munches, 

— On remarquera que la seme se preie hien au dessin, 

I®) Mouvement analogue a III, IV (ces especes de Barbares qu’ont-ils h 
venir?). 

Mouvement analogue a III , iV et non k V. Mais V ne nomine point ici 
le Mardchal. Ill et IV ie nommont. Sseu-ma Ts’ieii (jui a pris soin d’introduire 
les Marechaux au debut de son recit parle simplement d’officiers. — Rien 
n’indique a qui Confucius s’adresse : de m4me dans V (et I); dans III et IV 
(Confucius s'adresse au due de Ts’i. 

W L’ordre n’est pas donne (ni execute). Le due de Lou ne dit rien {cf. IV). 

Un temps est marque (cf. I, liMe du due de Ts"i). Un detail particuiier 
a S,M,T, : les assistants regardenl Yen tseu {qui n’apparait que dans ce texie et 
a ce moment et qui ne fait rien) : eVst alors que ie due a honle : mise en scene 
de la contrainte qu'exercent les rites par rinterra^diaire de Topinion. 

M4me dispovsition que V. 

La symetrie est pouss(% jusque dans ie moiudre detail. 
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DES TouBS s^mancerent Confucius y $une marche rapide, iv, v. v. 
s^amnga gravissant les degres (du tertre) 5^17^ IE f vhrvii/. 

I DEENIBH et dit : «Des gens du commun ! qui jettent le 
I TROUBLE et ^illusion PARMI les seigneurs I LEUR GRIME 11. 11, V. 

\ MBRITE Qu’ON LES GHATIE. Jc demmde QU’uN ORDRE SOIT V. HI, IV. 

DONNE aux ofFiciers et que les officiers appliquent 

) ia ioi Les mains et fepieds des danseurs furent^iy^y]^^' 

disperses en divers endroits ^ Le due King 
Ts'i) EPRovvA DE lA cRAiJUTE et fut 4mu. 11 comprit qu’il ii, v, viir, 
ne s’6tait pas conforme au Droit ^ A son retour il 
\ eut une grande colke et donna cet avertissement a ses 
vassaux^^^ : tc A Lou, c^estavec la Vertu des honnetes v. iii, v. 
gens ^ que Ton seconde le seigneur ; vous seuls , v. iii, v. 

[ vous mHnstruisez de la vertu ^ des Barbares. Vous m^avez v. in, v, v, 
(^oupable auprfes du seigneur de Lou. Comment iv. 
[faire^^Ui) Un officier s’avan^a et iui repondit : cc Un 
honndte homme ^ qui a fait une faute, s’en excuse 
avec des realit^s. Les gens de peu >J\ \ qui ont fait 
une laute, s’en excusent par des mots. Seigneur, si 
vous 6tes afflige de la chose, excusez-vous avec des 
realites.7) Sur quoi le marquis de TsH remit (d Lou) les v. 
domaines de Yun, Wen-yang et Kouei-yin qu’ii lui avait 
pris, afin de s’excuserde sa faute^^l 

CO Apr^s un r^cit analogue k V, SM,T* ajoute im d^veioppement explicatif 
et moral. (Noter le mot Droit, caract^ristique de IMcoie confuc^enne.) — 
Aucune mention du traits ni du festin. 

(*) La r^primande est piacee comme dans V, 

C*) Le R comment fairer revolt une reponse explicate; eiie est donn^ par nn 
vassal mnommd. Mais on remarquera que la glose de Ho-hieou attriLue le 
conseil k Yen tseu : Le marquis de Ts’i a son retour de Kia-kou dit 4 Yen tseu : 
ffJe me suis mis en faute Yis4-'vis du marquis de Lou. Comment faire?» 

Yen tsku repondit : wUn honnMe homme s’excuse d’une faute ^ avec des 
cfrdaiit^s, les petites gens s’en excusent avec des mots. Je vous prie de rendre k 
Lou les vilies que T’si lui a prises. » 

CO R4cit analogue k V (traitd et festin supprim^s), moins chargd de ma- 
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vn. (SSEU-MA TS’IEK. HIST. DE TS’I.) 

La quarante-huitifeme anufe, (le due King de Ts’i) 
eat une reunion pour conclure amitie avec le due Ting 
de Lou a Kia-kou. Li Tch’ou (personnage de Ts’i) dit 
(au due King de Ts’i) : ^Conjucius e$t savant m matiere i. 
de rites ^ mats il n^a pas de courage, Je vous demande 
d ordonner que ies gens de Lai fassent de ia musique. i. 

Par ce moyen vous saisirez le prince be Lou et pourrez ’ 
rialiser vos dhirs^^h Le due King de Ts'i trouvait nuL i. 
sible que Confucius fut conseiHer ;fg (assistant, mi- 
nistre) de Lou : ii avait peur qu’il ne fit obtenir 
(a Lou) rH%eiQonie |f. Aussi suivitdl le plan de Li 
Tch’ou. Sitot commencee ia reunion , ii fit avancer Ies 
musiciens de Lait®). Confucius gravit les degres 
commanda aux ofBciers de saisir ies gens de Lai et de 
LES DECAPiTEK ^ ('*1 En utilisaut ies rites, ii ^ iv, v. 

obiigea a c4der ie due King (de Ts’i) : ie due King 
piein de hoktb rendit ^ Lou ies terres qu’ii iui avait v, vr. 
prises puis termina ia reunion et s’en aiia (’I 

tlere, plus riche en details rituels, remarquable par ia sym^trie minutieuse 
des deux guet-apens Le trait caracteristique ost ie rempiacement , par une 
expression rituelle , de la mention des gens de Lai, 

9) Mtoe mouvement que dans 1. 

t*) Le mot assistant est tr^s nettement pris ici , ou ii est employe tout 
seul, dans le sens de conseiller permanent, ministre. 

C*) Les gens de Lai qui ont disparu du r6cit precedent reparaissent ici, 
mats d iitre de musiciens. 

Confucius gravit les degres : geste considere comme essentiei et garde 
dans un rdcit bref : a prendre I’expression a ia iettre, Confucius gravit tons les 
degres (comp. VI). De mtoe (au contraire encore de VI) Confucius donne un 
ordre et prononce la sentence de decapitation. 

Le due de Ts’i eprouve de la honte, non de la crainte. 

Contradiction absolue avec VI : ies domaines sont rendus avant le retour 
k Ts’i et avant de lever la reunion, e’est-a-dire sur ie iertre mtoe. 

Nouvelle contradiction : une seule tentative^ fmte mec des gens do Lm con- 

t3 


M. ORANET. 
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vni. ($SEN“MA TS'IE?k. HIST. DE LOU.) 

La dixieme annee, ie due Ting (de Lou) eut une 
entrevue avec ie due King de Ts’i a Kia-kou, Con/w- 
ciiis faisafit V office assistant- conseiller^^K (Le due de) Ts’i 
desirait attaquer par surprise (ie due de) Lou. Confu- 
cius, en utiiisaiit ies rites, gravit les degres (du 
tertre) et chatia ^ les musieiens irreguiiers ^ ^ de 
Ts’i Le marquis be Tsi eprouva be la crainte et 
s’arr^ta (dans son entreprise) H rendil a Lou ies 
terres qu’ii lui avail prises et s’exeusa de sa faute 


JV. 


(Ill, IV, 
V, VI, 
VII. 


n, V, 

VI. 


La laiiation des textes. 

Examinons ces r4cits et bornons-nous a ia critique des textes. 
Gomme de juste, ii paraltra qu’iis derivent de deuxmanu- 
scrits et que ia derivation ne s’est point faite sans qu’iis ne se 
soient contamin^s ies uns ies autres. 

Le Sin yu (IV), d une part, ie Kia yu (Y^et Sseu-ma Ts’ien 
(VI), d’autre part, donnent des versions qui ont un aspect 


sider^s comme des musieiens* Deux expressions caracteristiques : Ts’i a peur 
que Confucius ne fasse obtenir VHegemonie a Lou. — Confucius, rien qu'en 
se servant des rites, oblige Ts’i a cMeret a rendre imhUTEMENT les domaines. 

Confucius n’est plus ministre : une expression ambigue (cf. IV) dit qu’il 
/?/ ou faisait office de ministre-assistant. 

M4me soin que dans VII d’affirmer que Confucius agit en utiiisant la 
force des rites. Gravit-il ou non tous ies degr4s ? — L’ordre et la responsabilit^ 
du chdtiment (lequel ?) lui sont attribu4s. — Les acteurs ne sont d4sign4s que 
sous le nom de musieiens irreguiiers (gens de Lai ? de Ts^i f bouffons ? nains?). 

Crainte et non bonte, cf. VIL 

M. Ghavannes traduit ^ JS par wapr^s avoir fait des excuses s’en 
retournan; cette version est impossible (cf. p. igs, n. 3) et fait perdre toute 
sa valeur au texte. — Court r4cit ou demeurent facte de monter sur ie tertre , 
le clifltiment, la victoire morale impliquant une victoire matdrielle 
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compiet et qui s’opposent. Le Sin yu est tr^s proche de Kou- 
leang (HI). Ssm-ma Ts'ien et le Kia yu se rapprochent du Tso 
tchouan (I) et de Kong-yang (11). 

Le Kia yu est la plus tardive des oeuvres du grovipe. Sseu- 
ma Ts’ien a connu les trois commentaires du Tch’ouen tsieou ; 
Tauteur du Sin yu les connaissait de m^me. On admettra que 
les cinq derniers textes d4rivent des trois premiers. 

Le Kou-leang (III) donne un r^cit d4velopp4 (qui est suivi 
par le Sin yu^ : il forme la version B. A cette version s’oppose 
la version adoptee par Sseu-ma Ts’ien (IV) et \e.Kia yu (V); 
elle semble r^sulter d’une combinaison du Tso tchouan et de 
Kong-yang ^^^ : ceux-ci constituent les elements d’une version C 
(= 14 - II) [reconstitute dans V et VI]. 

Kou-leang (III) narre deux tentatives de guet-apens. Le Tso 
tchouan (I) en conte une et Kon^-yang (II) en conte une aussi. 
La tentative dtcrite par le Tso tchouan (I) parait se rapprocher 
de la premitre tentative racontte par Kou-leang (III); la tenta- 
tive dtcrite par Kong-yang (II) parait se rapprocher de la 
deuxitme tentative racontte par Kou-leang (III). Kou-leang, 
dont le rtcit difftre au moins dans le dttail des deux autres, 
reprtsente une tradition indtpendante. 

Kong-yang et le Tso tchouan reprtsentent-ils deux autres 
traditions , ou dtrivent-ils d’une source commune ? Leurs r&chs 
sont-ils contradictoires ou compUmentaires ? 

Sseu-ma Ts’ien (comme le rtdacteur du Kia yu) connalt les 
trois commentaires; s’ilavait jugt contradictoires les rtcits du 
Tso tchouan et de Kong-yang, pourquoi les aurait-il combints 

W S.M.T., introd., p. cm. 

W La combinaison est tr^s sensible dans le Kia yu; elle est moins sensible 
dans S.M.T., VI, ou le dAsir d’employer des expressions a vaieur rituelle a 
conduit i’auteur : 1° a remplacer par tnusique de palait la mueique de naint 
de Kong-yang; 2° a masquer les gens de Lai sous une expression sjmAtrique : 
mueique dee qualre Orients. S.M.T., VII, montre une utilisation plus directs 
du Tso tchouan. 
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alors qu’ii pouvait, comme a fait le Sin yu, suivre ia version de 
Kou-leang? Sseu-ma Ts’ien, en estimant que ces r^cits sent 
compldmentaires , a-t-il pu se tromper ? H 4tait an courant des 
controverses sur ies trois commentaires du Tch’ouen ts’ieou; 
c’est par lui qu’on connatt un tournoi litt4raire ou , pendant le 
rfegne de i’empereur Won, ies partisans de Kong-yang affron- 
tferent ies partisans de Kou-leang <*1 

Tons ies textes, sauf le Tso tchouan, signaient des exe- 
cutions capitales. II faudrait, sembie-t-il, si Ton supposait 
que ie Tso tchouan a voulu presenter un rdcit complet, 
admettre qu’ii a chereh^ ^ nier un fait que tous ies autres 
auteurs attestent La difficult4 disparait , si i’on accepte de 
considerer comme compl4mentaires le Tso tchouan (I) et le 
Kong-yang {liy 

Sseu-ma Ts’ien et I’auteur du Kia yu en ont ainsi jug4. La 
version C reconstitute par eux s’oppose la version B [Sinyu 
et Kou-leang), mais ie m4me dessin d’ensemble se retrouve 
dans Tune et dans I’autre. Les deux princes ttant sur le 
tertre de la rtunion, des gens armts (I, gens de Lai; III 
etIV, gens de Ts’i; V, gens de Lai; VI, danseurs barbares) 
essaient d’eniever ou de saisir le due de Lou. Confucius tcarte 
le danger. Les deux princes etant encore sur le tertre [II(?), 
V et VI] ou bien la reunion etant terminte et le due de Lou 
revenu dans sa tente (III, IV), des nains (II) ou des boulFons 
(III, IV) ou encore des bouffons et des nains (V, VI) viennent 
faire des tours. Confucius ies fait cbdtier (II) ou dtcapiter 
(IV, V); leurs membres (V, VI) ou bien leurs tttes et leurs 

W Gf. SM,T., introd., p. cli. 

On verra plus loin que cette remarque est superficieiie. Le T$o tchouan 
^crlt que Ton ecarta ies gens de Lai. a d’autres sens qu’dcarter : cette 
traduction n'est adoptee que sous Tinfluence des textes symdtriques du Kia yu 

et de Sseu-ma Ts'ien ^ : ces deux mots veulent dire cf4carter» (mais 
aussi cfelimincvT^). [Or, T^iimination de Timpur entratne un rite d’4cart^ie- 
ment]. 
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pieds (II, III, IV) sont dispers4s (II, V, VI) ou jet4s hors des 
diverses portes (III, IV). 

Pour le premier Episode, I’opposition entre B et G se r4duit 
a ceci : B qualifie les auteurs de I’attentat de gens de Ts’i 
(ayant des moeurs de Barbares) et C les qualifie de gens de 
Lai (sujets de Ts’i , de race barbare). Pour le deuxi^me Episode , 
la divergence porte non pas tant sur les acteurs que sur le lieu 
et le temps de la scfene : la dispersion des membres bors les 
portes (B) ou ia dispersion pure et simple (G) se rattachant 
au fait que la scfene se passe sur le tertre (G), ou bien, la 
reunion termin4e, dans le camp de Lou (B). Sur le deuxifeme 
point, ia variante pent paraitre d’importance faible; sur le 
premier, on peut faciiement expliquer la divergence en rap- 
pelant que le lieu de i’entrevue est Kia-kou, pays de Lai annexi 
■par Ts’i. — Rien n’emp4che que B et C ne derivent d’une 
version ancienne A qui serait la version originals et donnerait 
acc4s k ia v^iU historique. 

Or, remarquons que Kou-hang introduit de fa?on bizarre le 
r4cit du deuxi^me guet-apens. 11 le place apr4s des excuses 
publiques et formeiles du due de Ts’i et une r4primande aux 
vassaux ou le due paralt, m4me dans le priv4, marquer un 
repentir sincere. Ajoutons que la r4primande se termine par 
une question qui reste sans r4ponse : « Gomment faire ? » Le 
Sin yu, qui suit Kou-leang, a le sentiment de ia gaucherie de 
cette r4primande sans r4ponse et sans effet. II la r4duit en 
effet k un mot. Le giossateur de Kor^-yang place ia r4pri- 
mande aprfes le retour du due k Ts’i!*'; de m4me Sseu-ma 
Ts’ien. Ici, comme Ik, elie se termine par la question : 
« Gomment faire ? » Mais un conseii rkpond k la question : 

Oa remarquera que la glose de Ho-hieou au Kong-yang est utilis^e sans 
embarras pour commenter le passage du Kothleang qui fait faire ia r^primande 
au milieu de ia reunion. 

Le conseii est doim6 par Yen tseu , dans ia note de Ho-hieou. 
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ttExcusez-vous avec des r^alit^s. » Le due alors rend ies terri- 
toires relates, gr^ice a Confucius, dans le traits du Tso tck>mn : 
cette remise est un fait not6 par le Tch’ouen ts'ieou et signal^ 
peu de temps aprfes la mention de I’entrevue. 11 y a plus : non 
seulement dans la version C (reconstitute par Sseu-ma Ts’ien), 
le deuxitme guet-apens ne se prtsente pas de fa^on inexpli- 
cable, mais encore le chAtiment terrible des danseurs so 
comprend aisement, car ils mettent en danger le due do 
Lou, et il se motive par une incrimination strieuse : cello 
dejeter le trouble parmi les seigneurs. S’ils ne sont venus 
que pour se inoquer (III) du due de Lou, la punition 
paraltra excessive. Ici encore, le Sin yu (IV) prtsente une rt- 
daction qui veut justifier la version (B) commune a lui et k 
Kou-leang : il affirme que les danseurs eberebaient une occa- 
sion de saisir Ic due de Lou. Geci se comprend quand le due 
est sur le tertre, isolt, dtsarmt : est-ce admissible quand la 
sekne se place dans le camp ob le due est gardt par ses 
martchaux ? 

Plus vraismblable que la version B , la version C pent ttre 
estimte plus proebe de la version originale et de la vtritt bis- 
torique. Sseu-ma Ts’ien lui apporte son ertdit, le Kia yu la 
confirme et tout assure que I’auteur de cet opuscule posstdait 
des documents indtpendants. 

On doit done se reprtsenter les faits ainsi : 

Li Tcb’ou et le due de Ts’i ont organist un premier guet- 
apens pour iequel ils emploient des gens du pays, des natifs 
de Lai, tvitant ainsi d’tveiller I’attention. Au cours de cette 
exhibition toute naturelle de danseurs locaux, ils esptrent 
saisir le due de Lou, Grdce k Confucius , leur tentative teboue. 
On la renouvelle k I’aide des danseurs privts du due de Ts’i. 
Confucius dtjoue k nouveau I’embiicbe. 11 y a rtcidive et 
il s’agit de gens mtprisables : Confucius exige un cbktiment. 
Il rtussit k impressionner ies gens de Ts’i : se reconnaissant 
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haltus, ils cxecutcnt lo Iruite d’aliiance d<; fafoti satifsfaisatiL; 
pour Lou. 

Sseu-ma Ts’ien comprend ainsi Ics faits; les documents sonl 
pr^s de lui; ii sait ies critiquer ; c’est un historien. 

De semblabies observations critiques peuvent 6tre judi- 
cieuses; elles peuvent conduire ci une opinion vraisemblablo 
sur la filiation des r^cits et, k la rigueur, sur la fafon dont 
a pu se passer I’^v^nement. Mais tout cela n’est que du vraisem- 
blable, but ordinaire de la critique. Qui prouve <|ue ce soit le 
vrai ? 

Qui prouve en particulier qu’avant Sseu-ma Ts’ien , le Koh- 
hang n’a pas combing des traditions analogues a celles du Tso 
tchouan et du Kong-yang ? 

Admettre une pareille filiation revient, en apparence, ci ne 
plus placer au m^me niveau de erdance les trois commentaires 
du Tck’ouen tsieou. Mais, si I’hypothfese fait apparaitre dans le 
Kou-leang un travail de compilation, ne peut-elie, du m^mc 
coup, sugg^rer I’importance qu’a eue cbez les deux autres, le 
travail de reconstruction ? Elle am^ne ct sentir qu’en Chine — 
et, peut-4tre ailleurs — la mati^re historique tire sa substance 
non pas tant des faits que des opinions des auteurs sur les 
faits. 

Le metier d’historien a toujours consists a prendre, dans 
un ensemble traditionnei , ce qui peut s’arranger de fagon 
vraisemblable et k I’^lire eomme v4rit4 de fait. Mais I’impor- 
tant, quand on 4tablit une hi^rarcbie entre des traditions, est 
de ne rien pr^juger sur les faits ni sur leur enchainement. 
Quand nous aurons rang4 en ordre ies opinions des historiens 
chinois, quand nous aurons compris ieurs m^tbodes de travail 
et les id^es qui ies inspirent, nous resterons encore en pre- 
sence de deux ordres de faits : ies faits contenus dans les re- 
cits, ies faits que constituent ies opinions. 
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Le probi^me ainsi se d^piace. II devient plus historique, 
car il se charge d’histoire sociale. On n’a plus h rechercher, 
de fa^on plus ou moins arbitraire, deux ou trois versions, 
declar^es principaies et diversement combin^es ou simplifies. 
On pr^fere se mettre en face de huit opinions d’auteurs. Le 
probleme prend alors un tout autre aspect et Ton dispose, 
pour le reoudre, default faits comparables. 


HjLstoire et hagiographie. 

Par une chance pr^cieuse, trois de ces faits se prdsentent 
pour la comparaison dans des conditions remarquables : ces 
faits sont trois opinions du m4me auteur. Sseu-ma Ts’ien, quand 
il erit la biographie de Confucius, construit un r^cit ou figure 
un double guet-apens et qui a m4me allure que les r^cits du 
Sin yu et du Kia : il y semble emprunter surtout fa Kor^- 
yang. Quand il erit I’histoire de Lou (VIII) ou de Ts’i (VII) 
il compose une redaction oil ne figure qu’un seul guet-apens; 
il semble emprunter surtout au Tso tchouan. 

La version qu’il pr^sente alors suppose inadmissible la com- 
binaison du Kong-yang (II) et du Tso tchouan (I); il affirme 
en effet (VII) que ce furent les musiciens de Lai (comp, I) que, 
dfas le ddbut de la reunion, Confucius ordonna de d^capiter; 
ou bien il declare (VIII) que Confucius chfatia les musiciens irri- 
guliers de Ts’i, employes fa attaquer par surprise le due de Lou. 
Placer [ceci est trfas net au moins dans Thistoire de Ts’i (VII)] 
I’ex^cution au d^but de Tassemblfae revient fa declarer contra- 
dictoires et non compUmentaires les rdcits de Kong-yang (II) et du 
Tso tchouan (I). 

La critique de Sseu-ma Ts’ien aboutit d des rdsultats opposh 
quand il veut raconter les mimes faits en composani un exposi his- 
torique ou en ridigeant une vie de Saint, 
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Les r^cits oil un doubie guet-apens est narr4, ne sont pas 
ies seuis a avoir Tallure de r^cits complets. Les deux brefs 
r4sum4s de Sseu-ma Ts’ien (VII et VIII) out ce caractfere et, 
par suite, ii n’y a pas de raison de le denier au Tso tchouan : 
voiia un groups de trois relations historiques. Le Kia yu et le 
Sinyu sont des ouvrages ^ pretentions morales : ils pr^sentent, 
ainsi que Sseu-ma Ts’ien biographe (VI), des narrations 
hagiograpbiques. Les principes de la composition different, 
dans Tun et Tautre cas, au point de faire que le m4me auteur 
se soit impose des contradictions formelles. Essayons de dega- 
ger ces principes. 

La plus parfaite des narrations hagiographiques est donnee 
par Sseu-ma Ts’ien (VI); le Tso tchouan offre le modble des 
exposes historiques (1). Comparons-ies. — Ce sont des redts 
impeccablement ordonnes. 

Ceiui de Sseu-ma Ts’ien est remarquable par la symetrie et 
par la progression de I’interet. II a son exorde et sa conclu- 
sion. Le due de Ts’i craint la concurrence de Lou qui possfede 
un sage conseiller. Sur la suggestion d’wn vassal injuste, ii tente 
une action de force centre le rival qu’il pressent. Quand le 
coup a ecboue , sur le conseil d’un sage qu’inspire la morale 
des honnites gens, il reconnalt sa faute et veut gagner Taffection 
de Lou en abandonnant le profit de ses victoires. G’est ie 
triomphe de Y esprit de moderation {jang'j , des vertus civiles et 
de la morale conluc^enne. — Confucius est i’auteur du 
triompbe : tout le r^cit est arrangd pour montrer son esprit 
de moderation. Jamais il ne donne un ordre de lui-m^me; ii 
demande qu’un ordre soit donn^. Ii ne requiert pas i’interven- 
tion des mar^ebaux de Lou , bien que , par prudence et k la 
suite d’un pressentiment digne d’un Sage , il les ait fait em- 
mener. Il suggere, m4nageant i’honneur du due de Ts’i, que 
Ton donne un ordre aux officiers , en 4vitant de dire qui leur 
donnera I’ordre et s’il sera donn4 a ceux de Lou ou k ceui de 
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Ts’i. II invocpe des motifs courtois : ies danseurs (jui gdneiil 
la reunion amicale des seigneurs ou qui jettent ie trouble 
parmi eux , offensent le due de Ts’i tout autant que ie due de 
Lou. II attend une rdcidive pour exiger une sanetion grave ; 
il prend soin de noter qu’elle ne sera appliqu^e que centre 
des gens du commun et qu’elie est conforme a ia ioi. li veut 
agir par la force des rites et celle du droit. Le cas de n^cessite 
ne lui fait point oubiier qu’un vassal en presence de seigneurs 
doit observer celle r^gle de i’^tiquette : une marche rapide. 
II se souvient, dans cette sefene dfeordonn^e, du geste conve- 
nabie : Clever en i’air ses manches. Jamais, en aucun cas, il 
ne monte sur ie tertre r^serv^ aux princes. — A i’aide de 
gestes rituels, protocolaires et mesur^s, mais contraignants, ie 
Sage arrive k faire naitre dans Ie coeur du due de Ts’i un sen- 
timent de honte, puis un sentiment de crainte; il parvient 
a faire avouer k cet ambitieux conBant dans la force que 
Ies mceurs barbares et vioientes n’ont pas la valeur de ia mo- 
rale ritueile. — Quels succks aurait obtenus le due Ting de 
Lou, si, au lieu de charger, pour peu de temps, Confucius des 
I'onctions de ministre , il en edit fait son conseiller ordinaire ! 

Sobre en gestes et riche en discours , le r^cit du Tso tchouan 
est arrangk pour n’oublier aucun des principaux moments 
d’une entrevue seigneuriale : la reunion, le serment, le banquet. 
A chacune de ces trois occasions, Confucius sait inventer un 
discours beureux et montre la presence d’esprit qui convient 
au Hkraut d’un Prince. Non seulement il sait improviser des 
formules appropri^es , qui sont des parades : il se montre di- 
sert, quand it en est temps. A propos du festin comme k pro- 
pos de i’entrevue, il raisonne en agen^ant des principes de 
rituels. 11 contraint par la parole, tandis qu’aiileurs il contraint 
par les gestes. Ce n’est point sur ceux-ci que i’attention de 


Voir plus loin p, ao6, n. i. 
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rautour s’cst portec. II indique, au dehut, un geste de son 
hdros (|ue la plupart dcs hagiographes ont trouvd trop bru- 
tal Mais voici, pr^cis^inent, quelle est, dans le Tso tchouan, 
la progression de I’intdrdt. A la fin du rdcit, au moment ou les 
hagiographes, apr^s one preparation savante, montrent Con- 
fucius s’armant enfin contre les rdcidivistes, le Tso tchouan 
nous pr^sente ce modMe des orateurs et des conseillers d’Etat 
arrivant a supprimer, sans geste aucun et par la force seule dc 
la persuasion, un plan dangereux de rdcidive. — Le due de 
Lou aurait-il pu avoir k ses cdtes meilleur assistant ? 


La composition d’un r6cit dliistoire. 

Quand un auteur compose une chronique, comme le Tso 
tchouan, il ne veut point produire un rdpertoire ou Ton ira 
chercher des faits , mais un manuel ou Ton pourra se rensei- 
gner sur les recettes oratoires dont la vie publique rend la 
science necessaire. Quand tel autre auteur entreprend une 
composition hagiographique, ce n’est point, non plus, pour 
recueillir des faits, mais bien pour presenter une collection de 
gestes ddifiants dont I’arrangement concert^ manifestera la 
vertu contagieuse de qui Ton propose comme Patron spiritucL 
Mais, qu’il vise a I’^ducation civique ou k la sanctification, 
celui-la seul atteint le but qui sait composer avec vraisem- 
blance : il doit, en bon historien, s’inspirer des idkes com- 
munes qui s’imposent k lui comme k ses lecteurs. 

Du m4me effort qu’il se prouve historien, il erke les faits 
historiques. 

Un rdcit d’histoire (il ne s’agit ici que d’histoire chinoise) 

Monter sur le tertre et tirer en aniAre le due de Lou. Le Kia yv seui 
mentiozme ce geste : les autres rdcits prennent soin de le nier. 

(*) Voir plus loin, p. 206, n. 1. 
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est fait de themes localises et datds. Ces themes traduisent dcs 
pratiques et des croyances. Or, celles-ci, dans Iar4alit4, sent 
groupies par categories : elles forment des ensembles coor- 
donnfe , qui sont les institutions. Ce qui s’offre 4 iui comme un 
iinpdratif, i’historien le pr^sente au passe, et, dans Torganisa- 
tion de son r^cit, il transforme les connexions rdelles des pra- 
tiques traditionnelles en suites chronologiques d’dvdnements 
singularis^s. II obeit en organisant son rdcit k des schemes 
directeurs : ceux-ei correspondent aux sentiments obscurs et 
puissants qu’impriment k I’esprit I’observance des rkgles insti- 
tutionnelles. De m4me que les thkmes d^rivent des pratiques , 
les schemes imaginalifs qui president k leur arrangement, 
d^rivent des institutions qui coordonnent ces pratiques. Une 
institution n’a de force sensible qu’au moment ok elle s’exerce. 
Un schkme n’a de vigueur probante que lorsqu’on I’illustre. 
Donnez k un chroniqueur une bistoire k center. Un scheme 
directeur s’imposera a lui. Une sdrie de thkmes en prockdent. 
II n’y aura que la peine de les presenter au passk sous forme de 
fails historiques. 

Imaginez*^' une ^cole de Lou ok Ton s’instruit k la lecture 
du TcKomn U'ieou. On y lit le passage relatif k I’entrevue de 
Kia-kou. 

Le Livre dit : « Au printemps, au trmiime mots de tannde sa- 
lon le calendrier royal, Lou conclvJt la paix avec Ts’i. En Sid, h 
prince (de Low) eut une r&union avec le marquis de Ts’i a Kia-kou. 
ie prince (^deLou) revint de Kia-kou. [Tehao-yang de Tsin as- 
siegea la capitale de Wei.] Un officier de Ts’i vint faire la remise 
des domaines de Yun, de Houan et de Kouei-ytn . » 

Dam le dheloppement qui suit,j^ai essayS de rendre eemibles les procMis 
d' emeigneinenl qui out ahouti d crhr la maiikre hietorique, Le proc^d4 par de- 
mandes et r^ponses s’enchalnant ies unes aux autres est constant dans ie Kong- 
yang. 
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Tout ie monde sait que ie due regnaut k Ts’i cherche a se sou- 
slraire a Tautorit^ de Tsiu^^); qu’ii aime les armes, qu'd est 
fastueux et se pialt a s'entourer de bouffons quTi a un nministro 
repute, Yen tseu, iequel est petit coinme un nain, Tsl est renneml 
hdr^ditaire de Lou, II tire gloire d'une prediction ou ii est dit que 
Lou sera soumis k TsT , parce que Ts'i n’a pas impose aux aborigines 
(lbs gens oe Lai) les rites des Tcheou Lou se considire comme 
le gardien de ia tradition ritueile. Toutes ses icoles travaiilent a re- 
pandre dans ia Chine entiire ia morale des honnites gens, amateurs 
de rites et de justice, promoteurs de cette poUtesse ritueile (jang) qni 
fait, en montrant du respect, acquerir le droit au respect W. — Confu- 
cius , patron des lettres , vivait a Lou a I'epoque ou se place Tentre- 
vue de Kaa-kou : e’etait mime ie moment ou ii fut en laveur. 

[Le texte du Tcliouen ts'ieou est une suite de fails historiques, locali- 
ses et datis, mais vides et nus. II s’agit de ies rendre instructifs, proli- 
tables, reels. Us ne le seront, en Tespice, jamais autant que si Ton mfiie 
k Tafiaire de Kia-kou {les dates imposent le rapprochement) ie Maltre de 
toute V4rit^,] 

— Confucius prit part ia reunion de Kia-kou. Cette pr(5- 
sence bienheureuse expiique assur^ment le r^sultat inesp4vc 
de cette entrevue. 

— Mais a quei titre Confucius fut-ii present? — Dans tons 
les rites, le principal personnage est assists par un auxiliaire. 
Confucius fut choisi comme assistant du due de Lou; choix 
bien naturel, Confucius 4tait alors en faveur. N’4tait-il pas mi- 
nistre de ia justice ? 

L^entrevue a iieu la lo* ann^e du due Ting, en Or, ia 9* an- 
n4e ^Confucius, bien que trh experiment^, m Irouvaitpas cependmt k 
etre mis dans lesfonctions publiques, . . Quelocb temps APnfes le duo 


(*) TsT pr^cis^ment essaie de detacher Lou de Tsin, unis par une vieiilo 
alliance et ia communaut 4 de nom. 

C*) Gf. Yen tseu , chap, h, 

W Cf. S, M, T,, t. IV, p. 10 i. La prediction est mtoe plac 4 e dans la 
houche du Grand Anc^tre do Lou , le due de Tcheou. 

W Voir p. 88, n. 1. 
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Ting le nomma gommrneur de Tclion(r-lou ; nu bout (Fun an, avx 
QUATRE POINTS GARDiNAUif tou$ prcnawnt CofifuciuB pouvmodMe, Du 
poste de ^ouverneur de Tehon^-tou , il fut pijomu a celni de minulre 
dee iramuoc publics el, de ge poste, i gelui de chef de lajmlice.r> 
[En fait, Confucius n'a pas pu 6tre ministre des Iravaux publics : c(» 
poste avait un autre titulaire^'b] 

[Un premier point dtant acquis , savoir que Confucius fut Vassistant du 
clucde Lou, la possibiiitd de d^crire I’enlrevue et d’ajouter du rdel a la 
chronologie 4tait assurfe h qui connaissait le riiuel d’une reunion sei- 
gneuriale. — Une autre possibility (plus prdcieuse encore et qui finale- 
ment devait dominer la pensee hagiographique) en rdsultait. Simxg, as- 
sistant occasionnel (telle est la valeur du mot dans le Tso tchouan [I] et 
flans Kou4eang [III]) veut dire aussi ministre-conseiller. Le it /a, texte 
confucyen , affirme ({ue, jamais, h Lou , Confucius ne fut autre chose que 
ministre de ia justice Mais Sseu-ma Ts’ien dcrit dans un de ses recits 
(VIII) de i’entrevue : cr Confucius ot office d^assistant-conseillern 
^ (cette expression est reprise par le Sin yu), II dcrit dans un autre 
(VI), K Confucius FAiSAiT FONGTJON de mmstre-coiiseiller ^ (cette 

expression est reprise parie Kia yu; Sseu-ma Ts’ien, tout en I’employant, 
signale une page plus loin que ce Jut seulement la 1 4" annee du due Ting 
que Confucius cessa d* etre justicier pour FAim function de ministre-conseiller 
V). Sseu-ma Ts’ien enfin dcrit (VII) dans un troisi^me passage : 
frLe due King de Ts’i trouvait nuisible que Confucius fvt ministre- 
conseiller de Lou. » Et ceci dbvient la raison du guet-apens, Mais, en 

(1) Cent immidiatement avant Ventrevue de Kior-kou que Sseu-ma TsHen indique 
le cursus honorum de Confucius {S. M, T, t. V, p. 817 a Siq), M. Chavannes 
a noty (p. 320, n. 4 ) une difficulty chronologique ; Confucius est qualifie de 
ttfaisant fonction de ministrew, 1® a Fentrevue de Kia-kou', 2® quatre ans 
aprds : 5 . M. T dit aiors qu'il commen^a a exercer ces fonctions, — Mais il y 
a pis qu%ne diJfculU chronologique (que Ton pourrait r 4 gler en se r 4 fyrant a 
d’autres textes) ; Confucius accomplit tout son cursus honorum entre une date 
qui n'est pas tout i fait au d 4 but de la 9“ ann^e du due Ting et l'yt4 de la 
10* annye du due Ting. Or, il a occupy plus d’on an, selon S, M, T., fun des 
quatre postes qui lui furent confiys. On remarquera que le thhme developpi a 
propos du gouvemement de Tchong-tou par Confucius [S.M. T., t. V, p. 3 i 8 ) 
EST REPKis ET AMPLiPiy (p. 827) quttud Confucius devwit (2“ FOis) vfaisani f one- 
lion de ministre V . Dans l’un bt l'autre cas (voir plus loin) Tsh tend une em- 
i!0cifE sun LE coNSKiL DE Li Tgh’ou. — Le titulaire des travaux publics etait ic 
chef de la famille Mong-souen. Cf. 5 . M. T., t. V, p. 819, n. 2. 

W Gf. Li hi, trad. Couvreur, t. I, p. 167. 
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outre, Sseu-ma Ts’ien insure, dans quatre liistoires locales cellos dv. 
Wou, de Tsin, de Tch’ou et de Wei, a la date m4me ou ml lieu Ton- 
toevue, line note indiquant que Confucius devint alors conselller de Lou 
?L ^ * #. AinSI s’RNBreUIT l'hISTOIRE GfaERAlE.J 

— Comment done Confucius arriva-t-il, dans ia rdunion 
oil if assista son due, a recupdrer ies domaines perdus? — Lcs 
eiitrevues servenl a manifeslcr h'sprlt de modiration (jang), Con- 
fucius, ie plus sage des irnfants de Lou, connaissait les rites 
dont la vertu est d’obliger les honimes k a ne point appliijuer 
au\ clioses des diisirs (16nesur<is». Les gens de Ts’i ignoraient 
les rites an point d’etre obliges de venir les apprendre a Lou 
11s dtaient fastueiix, violents, arrogants. Ils firent preuve d’ar- 
rogance et de violence pendant la c6r4monie du traitA. Confu- 
cius leur deiiiontra que ia v&itable force est celle du Droit. 

L’emploi de la violence dans ies traites est un th^me courant. 11 
y en avail au moins nn exompie dans riiisloire de Lou et de TsT 
Lc vainqiiour a la guerre etait Tsl : ia violence fut employee par 
Lou, qui tUaifc, cette fois encore, le vaincu : <fAu moment oh le 
prince do Lou allait jiirer le traits, Ts'ao Mo (de Lou) menace d’un 
poignard ie due Honan de Ts’i qui etait sur le tertre en lui disant ; 

R) Gf. S, M, 71, t. IV, p. q4, 333, 378 et t. V, p, 137. Je me refuse, pour 
raa part, a decider a la majorite et a admettre que k concordance de ces 
quatre t^moignages doit emporter la conviction : on voit trop bien ie travail do 
I’historien apres ceiui de i’bagiographe. Les recits, plus ou moins hagiogra- 
phiques, de i’entrevue de Kia-kou ont dkbord permis de grandir le h4ros, puis 
(le fixer son curriculum vitae et enfm de foumir un fait et une date k la chro- 
nologie generale. 

Une visile de courtoisie du due King (accompagn4 de Yen tseu) k Lou 
en 59 2 (cf. S. M, T,, L IV, p. 70) est dite inspiree park ddsir de s'instruirc 
sur ies rites. 

w Cf, 5. M, T., t. IV, p, 5o. L’ ANECDOTE A SERVl DE TH^MK AUX SCDLPTKURS 
(cf. Ghavannes, Miss, archeoL Textes, I, p. i5^i et 1B7), L’anecdote de Kia- 
kou a-t-elie etd anciennement dessinee? Bien des traits des rhits, imagefie 
pieusBj s^expliqueraienl ainsi aisement. — On remarquera que i’anecdote a du 
cesser de fournir un modMe aux imagiers d^s que la deiicatesse sentimcntale 
conduisit a ia faire declarer suspecte. Comp. Tuo tchouan, t III, p. 54 1. 
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tfRendez h Louie teriitoire que vous iui avez pris.w Le due Houau 
ayant dit troui-9, Ts’ao Mo jeta son poignard, se touma vers le IS ml 
etprit V attitude d^un vassal 0).» Le due Houan de Ts’i, qui avail un 
sa^e conseiUer, Kouan Tchong, ex4cuta la promesse donnee par con- 
trainte* Sa moderation lui vaiut ia conliance des seigneurs qui , tous, 
desirerent s^attacher a lui. 

— Comment ies gens de Ts’i firent-ils preuve de violence? 

— lis voulurent contraindre par la force, saisir, enlever le 
due de Lou sur le tertre 6difi4 pour ia edr^monie du serment. 

— Les reunions pour conclure amiti^ se font en habits civils, 
De qui se servit-on pour tendre un guet-apens ? — Sans doute 
Ts’i ^tait-il en habits civils et, m^me, iln’emmena point de sol- 
dats alin de ne pas ^veiller rattention. Mais i’entrevue eut lieu 
h. Kia~kou : n’est-ce point le pays des Lai ? Ce furenl les Bar- 
bares Lai qui servirent d’ex^cutants. 

[D^s qu’il a, par une intmtion drudite, ddcouvert les acteurs de 
I'embuche tendue, Thistorien qui travaille k rinstruction civique, a 
Irouvd la matidre d’un bel exercice oraloii*e. Ts’i a vaincu les gens de 
Lai quelque soixante ans auparavanl. 11 sulEra d’evoquer ies captifs trai- 
nes au triomphe pour construire une periode ou s’opposeront la paix et 
la guerre, la civilisation et la barbaric, ia Concorde cbinoise et les 
fiireurs des sauvages. Eile donnera k entendre que i’hdgdmonie est le 
fruit de la moddration. — D’autres discours prouveront k Ts’i que Lou, 
armd d’un conseiller disert, est inattaquable. Ce sage pressent les em- 
bAches etlesddjoue k temps ou mdme par avance. Tout aussi bien que 
radouber un traitd, il sait ddcliner I’offre d’un festin. Ses discours, en 
des circonstances semblables, pourraient servir de modules : ils sent 
composds de proverbes^*^] 

G’est un thdme traditionnel que le banquet ofiert en vue d’un 
guet-apens. Sseu-ma Ts’ien raeonte qu’en /i57 le roi de Tai et sa 
suite furent assassinds par Tchao Siang-tseu et ses cuisiniers a 

Nbtez ce thdme et rapprochez-le du thdme ; gravit ies degrds moins un. 

Telle est ia disposition du Tso tekouan : trois modeles (deux developpds) 
d’arrangements do proverbes. 

Cf, S. M, T., t V, p. /lo. 
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i’aide de cuiUers de cuivre. Lu Pou-wei^'), narrant ie mtoe fait, 
donne ie r 6 ie piincipai k des dansBurs qui avaxent cach^ des amies 
parmi feurs plumes. 

[L’enseignement historique peut 4tre d&lar^ satisfaisant quaad il a 
trouv^ la matifee d’une sdrie de themes oratoires. Qui vise a rMfication 
doit mettre en actions sa morale ; ii doit dvoquer des gestes qui se 
gravent en images; ii doit, pour approfondir i’empreinte, grouper ses 
tableaux avec une symdtrie vigoureuse et dans une progression drama- 
tique. Ce n’est point assez que la Vertu se sauve des embdches du Mai, 
il faut encore que les mdchants s’opiniMrent dans le crime, qu’aprfes 
avoir dtd converts de confusion, ils soient rdduits par la terreur, et 
qu’enfin ils s’avouent vaincus par la toute-puissance des justes.] 

— Ts’i se ddciara-t-il Lattu quand il exit manqnd i’attaque 
sur le tertre ? — Ts’i n’est pas seulement la seigneurie qui n’a 
point su civiliser les liarbares, c’est encore le pays dont les 
chants respirent al’arrogance, la depravation et i’orgueii®». 
Le due de Ts’i entretenait des chanteurs et des histrions; son 
ministre n’etait point un saint et un g^ant, tel Confucius®, 
mais un nain et un faux sage qui traitait les lettrds de 
sophistes®. Les gens de Ts’i I’aide de naim, de boufons, de 
danseurt renouvel^rent ieur foUe tentative. 

0 ) Lu che tc¥ouen tsHeou, chap. i/i. — Un des int4r^ts de cette histoire 
est que le guel-apem dihuta par un manage, L’^pouse du prince de Tai, sceur 
ain^e de i’assassin, se suicida par repr^sailles : elk donna, par son suicide, un 
nom a me montagne {S, M, T,, t. V, p. &i). Avant de se tuer, ia suicid4e avail 
4voqu4 ie ciei en pleurant (cf. p. 168 et p. i84, n. 3). Voirie Commentaire 
du Chouei king, chap. i3 ; lesfaisanes (rappr. p. 578 ) se rassemhlent sur ia 
montagne la nuit pour y chanter. Voir plus haul, p. 1 Ah , n. 1 . 

W Gf. Li hi, trad. Gouvreur, t. II, p. qo.L’opinion est deTseu Hia, disciple 
de Gonfucius. Ceci n’emp4cha pas Confucius d’ailer 4tudier la musique k Ts’i 
(SM.T., t. V, p. 3o4) et de presser ses chevaux pour pouvoir entendre plus 
vite cette musique de Ts’i aux bonnes influences. 11 eut tant de pkisir k 
i’apprendre que , de trois mois , ii ne connut plus ie goflt de la viande- 

W Son p 4 re iui-m 4 me 4tait une esp4ce de Samson (cf. SM,T,, t. Y, p. 287 , 
note 1 ). 

W Gonfiicius, dit son hiographe t. Y, p. floy), chercha fortune k 

Ts’i ; il enseigna ia modei'aiion au due King qui vouiut iui donner un domaine 1 

i4 


JI. ^^(U^^ET. 
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Sseu-ma Ts’ien donne k Confucius le titre de faisant fonction de 
ministre-conseiller une premiere fois k Toccasion de Kla-kou et ii 
nous dit aiors que Li TcUou de Ts^i conseilia au due King d’attirer 
Lou dans un guet-apens : ie due employa pour cela des banseurs 
irr^guliers. Confucius gagna la partie. Quatre ans plus tard, Sseu- 
ma Ts’ien declare a nouveau que Confucius quitta ie minist^ro de 
la justice pour faire fonction de ministre^omeiller, ff Les gens de Ts’i 
apprirent ceia et enfurent effrayes, ils dirent : aPuisque Confucius 
(fexerce ie gouvernement, certainement Lou obtiendra rbeg 4 monie. 
tcQuand il aura atteint rhegemonie, comme e’est nous dont le terri- 
fftoire est le plus proche, e’est nous qui serous ies premiers annexes. 
tfPourquoi ne pas lui donner un territoire?» Sur le conseil du meme 
U Tch*ou, le due de Ts’i pr 4 f 4 ra envoyer a Lou 8o belles bansecses ; 
le due de Lou accepta ies danseiises. Confucius quitta son pays; il 
chanta : ttLes bouches de ces femmes — ont reussi k me chasser !» 
Il perdit done la seconde manche. — Mais a vrai dire, a Kia-kou, 
ii en avait gaga 4 deux 

[Le thAme du festin est lid au thdme dii guet-apens. Le thdme du 
festia est aussi lid au tbdme de la musique de 'palais^ musique irrdgn- 
lidre qui s’oppose a celle des grandes edremonies. Les banquets n’ont 
point lieu sur le tertre des rdunions , mais dans ces villes improvisdes que 

ce fut Yen tseu qui l*en empecha, Aprds avoir traitd Confucius de sophiste, il 
ajouta : trll complique les rites pour monter et descendre, les regies pour marcher 
rapidement et pour marcher les bras etendus, v — Ceci est rapportd avant I’en- 
trevue de Kia-kou. A Kia-kou, Yen tseu et son maitre apprirent a quoi sert 
I’art de monter un escaUer, 

0 ) Cf. SM.T., i V, p. 826 k 829, Le premier acte de Confucius faisant 
fonction de conseiiler {ill* annee de Ting) fot de mettre 1 mort un officier qui 
jetait le desordre dans le gouvernement. — Les danseuses se donnaient par 8 : 
le cadeau fut de dix bandes (10 ; nombre compiet). — Autre utilisation des 
connaissances rituelies dans la confection de Thistoire : Han Feitseu (chap. 3 i ) 
[cf. S,M,T., t. Y, p. 828, note 4 ] parle de 6 danseuses seulement, Une thdorie 
protocolaire de la pantomime (cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, 1. 1 , p. 84 ) fixe k 
8 ie nombre caraetdristique du Fiis du Ciel et ^ 6 le nombre caraetdristique des 
seigneurs. Ce qui s’entend de deux manidres : 1 ® le Fiis du del a 8 rangdes 
de 8 pantomimes ; ies seigneurs , 6 rangdes de 8 ; ies grands ofiiciers , 4 rangdes 
de 8 ; 2® les rangdes sont de 8 4 la cour royale , de 6 dans une cour seigneu- 
riale, de 4 cbez un grand officier, de 2 chez un simple noble. — Li Tek^ou 
n’apparatt (A ma connaissance), dans Vhistoire, qu^d r occasion des deux eni- 
hilches centre Lou ou Corfuoiusr — M. Ghavannes a remarqud le double emploi 
(p. 288, note a). 
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sont les camps. De ii, sans doute, I’idde do placer dans le camp de Lon 
ime tentative de guet-apens faite par des nains bateleurs ; danseiii's irr^- 
giiliers et impurs. Nous verrons que I’expulsion des impuretds se fait en 
ecartelant des victimes et en dispersant leurs membres aux qualre porles : 
de ce ibfeme est sortie I’idde du chAtiment des nains. Mais la pensde 
hagiographique exigele drame, I’unitd de lieu, de temps et d’aclion.] 

— Comment fit Confucius pom* assurer ie triomphe du 
Droit? — II agit en se conformant au Droit. Sans cesser de 
garder i’attitude d’un vassal, sans donner un ordre, rien qu’en 
se montrant loyal, il enseigna la loyaute. II se tenait au fias 
des degr^s, lui, ce geant sage, face a Yen tseu, le nain. Les 
deux dues etaient sur le lertre et tons leurs vassaux a I’entour. 
D’abord vinrent les danseurs barbares aver, leurs tambours el 
leurs cris; puis, ce furent, bouffons et nains, des bateleurs. 
Le due de Ts’i (tout ie monde I’avait entendu) avail autorise 
ces mascarades perfides. Sitot que. Tune apres i’autre, elles 
s'avanc^rent, on vit Confucius, d’une marcbe rapide, gra 
tous les degr^s, moins un; une fois, il leva en I’air ses 
inancbes. 11 parla : il paria en homme qui sail les convenances, 
puis en justicier qui connait la ioi. Tous regardaient : on ne 
vit point que Yen tseu fit rien pour assister son due. Le 
due, la premik’e fois, fit un signe de son drapeau; il chassa 
lui-m4me les Barbares qu’il avail convoqu^s; on sentit qu’il 
avail eu honte. Pourtant, I’empire des mauvais conseiis le 
tenait encore : il fit venir les bateleurs. Mais il ne sut rien 
faire pour emp^cher qu’on ne les coup&t en morceaux. La 
crainte le saisit : «il sentit qu’ii ne s’4tait pas conform^ au 
Droit ». C’est alors que, pour faire pfeitence, il rendit ies do- 
maines de Lou. 

Sseu-ma Ts’ien, quand ii r^duit i’hisioire ua guet-apens unique 
parle, dans un texte (VII), du sentiment de honte et, dans i’autre, 
du sentiment de crainte (VIII). Quand il raconte deux guet-apens, 
il signaie la honte comme conclusion et morale du premier Apisode el 
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la crainte comme conchision et morale du second. On ne peutmieux 
indiquer quel fut le principe du dedoublement. 


Le Tch’ouen ts’icou est un iivre d’annales : e’est de I’histoirc 
pure , vraie ou fausse. Les commentateurs ont pein6 pour r^in- 
t^grer un peu de concret dans ies abstractions historiques. lis 
y sont arrives par une utilisation ing^nieuse des themes insti- 
tutionneis ou moraux qui s’imposaient a leur esprit. Us ont 
ainsi une matim'e dont pent se servir de fagon positive 
une enqu^te sociologique. 

Confucius a-t-il, versi’an 5oo, fait d^capiter des danseurs 
et d^coupd en morceaux leurs cadavres ? e’est ik un fait singu- 
lier sur lequel aucune certitude n’est possible. 

Mais void ie fait certain ; qu’ils aient voulu dcrire de I’bis- 
toire et enseigner une politique, ou qu’ils aient ddsird ensoi- 
gner une morale et en sanctifier le Patron et les fidkles, les 
Ghinois, tout au moins ceux du vj” au n* siecle avant nolrc' 
kre, pensaient que, dans une entrevue fkodale, pour repousser 
I’outrage et gagner le prestige, le moyen qui doit venir natu- 
rellement a la pensee d’un Saint, consiste a dcarteler des 
danseurs. 

L’bistoire de I’entrevue de Kia-kou a dtd reconstituke a 
I’aide de tbkmes traditionnels qui s’organisent autour d’une 
idke centrale : I'autorki [d’un Prince el d’un Sage) se fonde grdee 
d une mise d morl el celle-ci sert d expulser des forces nocives que 
I’ on dcartdle cl que I’on dUile aux Quaire Orients comme des trophSes. 
G’est Ik (plus qu’un theme) un veritable schkme directeur qui 
peut servir k organiser et k grouper tout un ensemble de donndes 
rituelles ou mythiques. Or, il sert k les transformer en fails 
historiques : il joue le rdle du principe d’organisation qui rend 
(a I’aide de certaines transpositions) le rdcit vraisemblable 
dmouvant, ddifiant. Il atteste done — - non pas un fait singu- 
lier : ce serait peu, pour nous, car pour qu’un tel fait prenne 
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une signification , ii faudrait en trouver de nombreux exempies 
— il atteste une tradition vivante , une croyance , un usage. 

Que i’usage ait ete suivi ou non par Confucius, pen im- 
porte, puisque dire qu’il i’a suivi, sert ^ sa m^moire. 

Mais la coutume est-elle ancienne , ou bien , au contraire , 
les historiens ont-ils reconstitue I’histoire a I’aide de croyances 
qui n etaient vaiabies que pour ieur dpoque ? 


Le danseur qui expie, alter ego du Chef. 

Ii n’y a aucune apparence que i’id^e de punir des danseurs 
pour corriger ieur maitre se soit 4tabiie au temps ou ont tra- 
vails les entrepreneurs de reconstruction iiistorique. Tout au 
contraire, c’est ie ddpia cement des responsabilitfe qui a fait 
trader ieur r^cit de fable et d’inventiont^^. Cette suspicion s’est 
etendue au Tso tchouan iui-m^me. Le cb^timent, cependant, 
n’y est conS qu’k mots converts : tout au plus y laisse-t’on 
entrevoir qu’ii y eut expulsion et, peut-6tre, emploi des 

W Le ^ ^ ^ ^ ^ ^ supprime tous les coimneataires, Tto 

tchouan compris, du Tcl/ouen ts*ieou, a i’occasion de Feutrevue de Kia-kou. line 
discussion critique ics remplace : i’auiorite de Tchou Hi sert a montrer que 
tous reposent sur des fables et des inventmis. 

W Le mot signifie 'prince, ioi et (p't) chdtiment. sigaide : 

mauvais (et on pent Fecrire ^). Pt^ signifie hiter et chasser (et on peut 
Fteire chasser, a lameme valeur que ^^jdng (yoirp, 88, n. i). Pooler 

que Ft signifie purifier, Quand le Tso tchouan 4crit ^ il peut fort bien 
vouioir donner h entendre une punition, Les r^cits qui d^doubient le guet- 
apens ont r^servd le chlitiment a ia deuxieme anecdote et ne parlent que d'ex- 
puision simple pour la premiere. — Le rite d'eocpuhdon ^jdng (4quivaient 
de ^ ou ^ ) se fait k Faide du depkement d'une vktime et de son expulsion 
aux quatre portes. — On remarquera que c’est par Fexpulsion (pi Equivalent 
de jdng) que Confucius dont toute la tactique est de bien employer les rites jEng 
^ [ceder ie pas, plus particuiierement a la montee des escaliers] arrive a jEng 
^ obliger a cider ie due de Ts'i (voir le texte VIl, particuliErement signifi- 
catif). Se reporter p. 88, n. i, et p. aga ct suiv., 836, /ia6. 
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armes. Dans les autres essais de restitution , la donn4e therna- 
tique a ete accueillie plus franchement : mais que d’elforls 
pour la rendre acceptable ! La raison profonde du dedouble- 
ment ne doit-elle pas 6tre cbercb^e dans le d6sir d’obtenir une 
r^cidive qui fasse paraltre legitime la s^vdritd de Confucius ? 
i\e sommes-nous pas en presence (plut6t que d’une histoire 
accommodee au gout du jour), d’un thfeme qu’imposait 
I’imagination traditionnelle, mais qui dut ^tre transpose 
soigneusement — de fa?on k lui assurer le crddit accorde a ce 
qui est vraisemblable et ne blesse point trop la morale 
courante? 

Or, le d^placement de responsabiliti qui, sans manage- 
ments, paraitrait odieux a des gens elevds dans la morale 
des bonn^tes gens, n’avait rien qui pAt deplaire a leurs 
anciitres; ceux-ci, au temps ou Confucius vecut, pratiquaient 
la morale f^odale. 

Pour ceile-ci , le vassal est solidaire du seigneur. 

Tcbao Kien-tseu conspire. La conspiration dchoue. Mais le 
rebelle est trop puissant pour qu’on le cbAtie. On lui demande 
seulement la mort de son plus d^voud fidMe. Celui-ci se sui- 
cide. En revanche, il rcfoit des offrandes dans le temple 
ancestral de son maitre, et la maison de ce dernier voit sa 
puissance all’ermieti). 

La valeur de la reconstruction arcb^ologique est attestde par 
ce trait archaiquo : lo maitre est attaint dans ses fidMes; le 
vassal paye pourle seigneur. 

Mais pour que le maitre puisse Atre atteint et pour que le 
vassal puisse payer, ii faut qu’entre eux I’intimitd soit grande; 
il faul que la mort saisisse un alter ebo. 

On attendrait done que la victime offerte ou choisie fut le 


Gf. S.M.T., t. V, p. 36, el Tso ichouan, trad. Couvreur, t. III, p. 583. 
Comp, unc anecdote citee p. * 219 , 
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conseiller ou I’assistant du due de Ts’i : Li Tch’ou par exemple 
ou Yen tseu, le nain. 

Les naim que, d’aprfes Kong-yang, Confucius choisit pour leu r 
appliquer la sanction, ce sage ne se d^clara autoris^ a les 
chdtier que parce que c’4taient des gens du commun. Cette decla- 
ration, veritable precaution oratoire destinee k attenuer i’hor- 
reur du ch^timent, deceie I’esprit nouveau de la morale : 
mais, en fait, eile rend incomprehensible le deplacement des 
responsabilites. 

Si des danseurs peuvent etre substitues k leur maltre , e’est 
qu’ils peuvent le representer. N’est-il pas remarquable que Ton 
nous dise d’eux que ce sont des gens de Ts’i qui se conduiseiit 
en Barbaras, precisement lorsqu’on desire nous presenter le 
due de Ts’i reconnaissant (quand ii iui faut dire sa couipe) 
qu’il a des manikres de Barbare<^> ? 

Mais pourquoi les danseurs representent-ils le chef? 

Supposons ce fait acquis : la donnee originelle du rkeit ne 
comporte qu’un attentat. Les nains et les boulfons figurent 
dans I’histoire par I’effet du besoin de progression et de 
symetrie, par le desir de developper le thkme du festin 
et de laire pikee k Yen tseu. Des danseurs de Ts’i ou de Lai 
(e’est tout un pour les gens de Lou qui taxent de barba- 
rie la seigneurie rivale) exkcutent une danse de leur pays, 
au moment ok Ts’i et Lou cberchent A prendre le pas I’un 
sur I’autre. Ts’i doit s’avouer battu. Notons un dktail ; e’est 
par un signe de son drapeau que le due de Ts’i reconnalt sa 
dkfaitef^L 

La rkgle, pendant les danses, est que ce soit le chef des 
pantomimes qui porte le drapeau 

Or, quand Ts’i avec des danses barbares a prouvk sa bar- 

(1) R4cit de Koudeang (III). 

Detail conserve dans V et YL 
Voir plus loin ; La danse de Sang*Un<, 
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barie et qu’il s’avoue vaincu par «uae seigneurie civiliseen, 
c’est le due de Ts’i qui tient ie drapeau. 

N’est^ce pas parce qu’ils portent d’ordinaire ie drapeau du 
chef que ies danseurs peuvent reprdsenter ie chef? 

N’est-ce pas parce qu’iis dansent ia danse du chef qu’un 
m^me jugement peut Mre port4 sur ie chef et sur ia danse? 

Combats oratoires et joute de gestes ritueis , une assem- 
bi^e f^odaie n’est-eiie pas une iutte entre deux danses qhi con- 
courent et entre deux Vertus qui s’afifrontent? 

Quand ie triomphe est compiet et qu’il comporte ie sacrifice 
du vaincu, consommd dans un banquet honorable ou vou4 aux 
pires forces de destruction, si Ton peut opter entre ces variantes 
de ia sanction: manger ie chef, dcarteler ies danseurs, c’est 
apparemment parce que toutes deux ne sont que ia rdaiisation 
d’un m4me symboie : la d4faite d’un drapeau, ceiui de ia 
Danse qui 4choue et de la Vertu qui succombe. 


LA DANSE DES GRUES. 

C’est une c4r4monie triomphale que ia mort d’un chef plein 
de gloire et qui se transforme en un grand Anc4tre. 

Son corps va se dissoudre dans la terre natale et enrichir 
ces forces obscures qui sont la Fortune du fief. Son ^me que 
ies rites fun4raires d4tachent du p4rissable et du contingent, se 
spiritualise et s’iilumine, si, du moins, le deuil est spiendide. 
Tandis qu’en grand apparat, chargd de tons ies dons qu’a 
r4clam4s ia puissance du ddfunt, le cadavre se ddgage de toute 
impuretd sur ie haut de I’estrade qui sert aux pompes des 

Tei est laspect recent des entrevues : d4rive-t-il dun 4tat ancien ou 
chants et danses jouaient un r61e ritueiiement mieux defini ? Je crois la chose 
certaine : on verra plus loin la confirmation de cette idee. 
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receptions, au bas de cette estrade, dans la cour oii se font les 
danses et ies festins, se dresse une efligie dont les vetements 
archaiques recouvrent des marmites de riz. Elie porte ie dra- 
peau du mort, soutenu, comme elle, par un poteau de bois 
qui est ia tablette provisoire. Quand ies ossements purifies 
peuvent rejoindre les ossements des aieux, tablette provisoire 
et drapeau sont remplaces par la tablette definitive qui est en 
bois, comme la tablette provisoire, et qui, comme ie drapeau-, 
porte ie nom du mort. Elle entre dans Ie Temple Ancestral d^s 
que les os sont enterres dans le cimetiere familial 

Les tablettes des aieux, dont ie nombremesure la noblesse, 
sont ie plus predeux des biens. Elies ont une valeur pure et 
toute spirituelle : la valeur subiimde que poss^de lAme victo- 
rieuse des 4preuves de ia mort. La victoire n’est complete 
qu’au moment de i’enterrement d4finitif. 

Aux temps des H4g4mons, ie moment triomphal oii ie Chef 
prend possession d’un Temple et d’une Tombe est consacr4par 
un sacrifice. Des victimes humaines suivent ie Chef dans son 
tombeau. 

La critique chinoise a attendu i’4poque des Song pour sou- 
tenir que cet usage avait 4t4 empruntd aux Barbares 

La premiere mention qu’on en trouve est relative a ia mort 

W Voir Yili, trad. Gouvreur, p. /i 5 o. Se reporter p. 169, n. i. On a vu 
p. i 64 (mort de Yi, le mauvais archer) un cas d'endoeannibalisme fun^raire. 

Gf. De Groot, Relipous System of China, 1 . 1 , p. 738. — M. de Groot a 
consacre un chapitre a la question, p* 721 etsuiv. — H se refuse k accepter 
ia these chinoise pour ia raison que des emprunts ^ des tribus moim civilisees 
sont difficiies h concevoir (p. 72^). — Nous pensons que la question est beau- 
coup plus complexe : ia creation du Prestige aux temps des Hdgdmons a pu 
necessiter Tempioi de rites energiques : i’adopLion de ces iltes peut tout 
aussi Hen constiluer un retour au passe qu’un emprunt aux voisins, ou mmne 
les deux, concurremment. Tout n’est pas faux dans i’idee chinoise que ces rite'< 
sont une innovation. Le fait a retenir est que ieur adoption coincide avec ie 
deveioppement du Ittxe, du godt de ia dipense et des desirs de puissance. 
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d’un seigneur de Ts’in, ie due Wou (en 678)1^1 Wou avail 
pass4 sa vie a guerroyer centre les Barbares de i’Ouest. Ts’in 
^tait, au vii° si^cle, un Etat consid^r^ comme barbare. 

Les premiers historiens cbinois avaient pris soin d’indiquer 
que ces sacrifices furent une innovation adopt 4 e k Ts’in en 
678 , puis k Song en 588 II aurait fallu un sikeie pour que 
I’usage se rkpandit dans les pays de la vieille Chine. 

Confucius (oSi-iyg) dkclare que si les sages n’avaient 
point eu I’idke d’ordonner que les objets du culte funkraire ne 
fussent point des objets utilisablt s par les vivants, I’idke serait 
peut-kre venue d’immoler des hommes aux funkrailles : cette 
dkeiaration tend a faire croire que la coutume n’est point con- 
forme aux croyances antiques et n’a pas force d’usage au temps 
du Maitre. 

L’ouvrage qui rapporte ces paroles de Confucius, met 
ailleurs en sekne un de ses disciples. Celui-ci , pour empkeber 
(jue des sacrifices bumains ne soient fails k son frkre (simple 
grand ofificier de Ts’i) doit employer un subterfuge analogue a 
celui dont se servit plus tard un cklkbre lettrk decide k sup- 
primer la coutume immchnoriale des manages de jeunes Giles au 
Fleuve Jaune Quelques lignes plus loin, un malade ordonne 
a son fils, non pas seulement d’immoler, mais d’enterrer dans 

w Cf. SM.T., 1. 11, p. as. 

Gf. Tso tchouan, t. II, p. ai. Document remarquable parce qu’il indique 
que le debut des saciijices humaim coincide avec le debut de Vusa^e des fund- 
railles somflueuses ^ [cf. i’expression heou pao (cf. p. q/i, n. i) : pres- 
tations accrues et somptueuses.] 

Li hi, trad. Gouvreur, t. 1, p. aoq (T^ankong), Le Tang hong semble 
sort! d’une 4cole ou un disciple de Gonfucius, Tseu Yeou, exerpa beaucoup d’in- 
fluence. 

W Gf. ibid., p. aaG. Sur les sacrifices au Fleuve, voir plus loin, p. 47 /t. Le 
stratag^me consiste k dire : «Personnellement je ne vois pas de raison de faire 
le sacrifice; mais, s’ii faut en faire un, ii est clair (pour de bonnes raisons) 
que la personne qu’il convient de sacrifier est celle-12i mtoe qui croit ie sacri- 
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le m^me cercueil que lui, deux de ses servantes. Le fils n’exd- 
cuta point Tordre paternei'*'. Un autre fils fit de m^me apr^s 
avoir regu un ordre semblable : mais ii ne fallut rien moins 
qu’un miracle et une apparition pour d^montrer qu’il avait 
bien agi^^b 

A Lou et du vivant de Confucius (en AqS), un mouranl 
ORDONNE a son plus fidMe oU^cier db ne pas le suivre dans la mort. 
II y a en effet une raison pour qu’ii vive : ii doit protdger un 
enfant dont la naissance est attendue — Quand son maltre 
futtud (en 697 ), un vassal se vit deman der : «Pourquoi ne 
mourez-vous pas?»; ii rdpondit qu’il attendrait la naissance 
d’un enfant postbume du ddfunt : «Si c’est un fils, je le ser~ 
virai; si c’est une fiiie, je mourrai tranquiliement. » Ce fut un 
fils : rOrpbelin deia Cbine. Le vassal le sauva et, quand il fut 
homme fait , lui dit : <x {A la mort de votre pkre) toos oht su mou- 
RiB. Pour moi, je n’dtais pas incapable de sacrifier mavie, 
mais je voulais faire rendre ses droits au descendant de la fa- 
miile Tcbao. Maintenant ... je vais aiier en bas en avertir 
Tcbao Siuan-mong. » 11 se tua. Une villa lui fut consacr6e et, de 
generation en generation, on lui fit des sacrifices 

A la mort du due Mou de Ts’in de nombreuses personnes 
furent immoldes. Trois dtaient des hommes de bien , # A j 
e’est-^-dire de bonne famille Eux seuis furent cdldbrds par 

lice necessaire.# On remarq^uei'a que la proposition du sacrifice vient de la 
veuve et de I’intendant (ministre domestique); une question se pose : ne 
cherchent-ils point a subsiituer a eux-mfinies d’autres victimes ? 

W Cf. ibid., p. sag. 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, 1. 1 , p. 667. Dans un combat, le fils est 
protegd par I’Ame du p6re de la femme qu’il a sauv 4 e : cette ame lui apparait 
ensuite et explique son action. 

W Cf. ibid.,t. ni,p. 616-617. 

Cf. S.M.T., t. V, p. 18-33. Comp. p. 3i4 et n. 1. 

W Cf. S.M.T., t. II, p. 45 . Cf. Tdo tchouan, trad. Couvr., t. I, p. 670. 
^ Chen : « homme de bonne famille, homme do bienn. Chen signifie aussi : 
(toute esp^ce de) biens. On ne regrette point la mort des victimes qui ne sont 
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un chant. Une tradition rapporte que le due, buvani le vin 
avec ses vassaux, leur dit : «Vivants, commun soit ie plai- 
sir! — Morts, commun soit ie deuii!» Les trois hommes 
de hien r^pondirent : «Nous ie vouions ainsi. » Quand ie due 
mourut, tous trois ie suivirent dans ia mort. — « Vivants, nos 
cliambres sont distinctes; — morts, commun sera ie tombeau! 
— Si tu ne me crois pas fidMe , — je t’atteste , 6 jour iumi- 
neux! » Ainsi parie une fiiie du domaine royai, au moment de 
ses fiangaiiies 

En 528, quand ie m’Ling de Tch’ou mourut dans sa fuite 
loin detous ses biens et de son harem, un vassal iui donna 
deux de ses fdies pour le suivre dans ia tombe A ia mort 
d’un autre roi de Tch’ou, en 676 (quatre ans apres que Ts’in 
eut irwenti i’usage), ie portier de sa capitate se suicida afin 
d’etre entered k ia porle de sa tombe A Tsin , en 5 8 0 , un ser- 
viteur du prince r6va qu’il prenait son maitre sur les ^paules 
afm de monter au ciel : il porta le cadavre du due et fut en- 
terr^ avec lui^®'. 

pas de bonne famdie : ie sacrifice de gens de pen, captifs, serviteurs, 4 tait~ii 
normal ou tendait-il a ie devenir? Cf. Cke Ung, trad. Convreur, p. i/io. On 
remarquera que ie chant consacr 4 aui victimes du due Mou s appelie : YOismu 
jaune. On entend qu'ii s’agit du ioriot {embUme du manage) \ il se pourrait 
que Toiseau jaune d 4 signdt le hibou : voir plus ioin p. 547. 

Gommentaire de ling Chao (a SM.T., t. II, p. 45 ) cllant le Fong $ou 
I’ong J/«'. jK: ^ jifc 

Cf. Fetes et chansons, p* 77 * ^ ^ ^ ^ M 3 JST* 

king, trad. Couvreur, p. 84 . La rite le ptus solennel du festin communiel des 
noces consiste d boire le vin (dans deux moities de calebasse). 

Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 217. No ter le respect des regies 
de ia poiygynie sororde. 

W Cf. ibid,, 1. 1 , p, 170. Se rappeier que les documents ne disent point que 
THegemon Houan de Ts’i, mort sensiblement a ia mtoe epoque ( 643 , et Ts'i 
cst a I’Est de la Confederation), a accompagn 4 dans ia mort ni qu’ii a eu 
des funerailies somptueuses. Dans sa tombe, au iv* si^cie ap. J.-G., furent re- 
trouv 4 s un petit iac de mercure, des objets pr 4 cieux et des armes en grande 
quantity, ainsi que des ossements humains (cf. S,M,T,, t. IV, p. 61, n. 1). 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. II, p. 85 . 
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F emmes ou vassaux , beaucoup pensaient aecomplir un 
devoir ou profiler d’une occasion beureuse, parmi les victimes 
de cet usage condamnd par ies Justes el qui n’dtait point suivi 
par ies seuls riverains des pays barbares de I’Ouest. 

Le nombre des victimes variait. Cinq personnes (en 5o6) 
suivirent dans la tombe ie seigneur d’un Etat minuscule 
Peut-Mre n’dtait-ce point trop. Void en effet les chiffres proto- 
colaires : «Pour ce qui est de ceux qui suivent (un mort), ilesi 
dit : (tPour le Fils du Ciel, les victimes humaines tu 4 es pour 
wl’accompagner dans la tombe sont, au plus, de queiques cen- 
Ktaines et, au moins, de queiques dizaines; pour un g^ndral 
« ou un grand officier, au plus de queiques dizaines et au moins 
« de queiques liommes » 

A Ts’in, le due Wou ( 678 ) se vit sacrifier soixante-six per- 
sonnes mais ie due Mou , i’Hdgdmon du pays , re^ut cent 
soixante-dix-sept victimes e’etaitiaun nombre royal. Ts’in 
Che Houang-ti, fondateur de i’empire, fut somptueusement 
accompagn4 : toutes celles de ses femmes qui n’avaient point 
eu d’enfants, le suivirent dans ie tombeau; tons ceux qui 
avaient amdnag^ celui-ci, artisans et ouvriers, y iurent enfer- 
mds vivants, — On se servit pour ceia d’une machine qui 
brusquement ferma sur eux les portes 

Ho-lu, roi de Wou (Sii-igB), possdda un tel prestige 
qu’on ie traite parfois d’H4g^mon. 11 avail une fiiie qui se sui- 
cide , ne pouvant supporter une offense de son p^re. Le p^re 
I’enterra de fa?on splendide. Un cbemin souterrain (privilege 


Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 4 9/1. 

Cf. Mei ti, chap. 6. Cf. Be Groot, Religious system of Ckim, t. I, p. 6O9. 
Cf.5.M.7.,t. II, p. as. 

W Cf. ibid., t. II, p. 45. 

W Cf. ibid., t II, p. 195, Voir p. io4, n. 1, line usurpation de rHdg4mon 
de Tsiii. 
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royal) fut creus^ pour accdder a ia tombe. Celie-ci lut meub|4e 
des objets les plus pr4cirux. «Puis, on fit danser la danse des 
grues blanches sur le tmrckS de la capitale de Wou. On or- 
donna a la multitude du peuple de suivre et d’aller voir le spec- 
tacle ^ et m4me Ton fit en sorte que gargons et jilles, avec f.es 
GRUBS , entrassent tous dans le passage souterrain. On fit alors 
jouer une machine afin de les enfermer^s. 

II est d’usage, dans la Chine moderne, de donner, peu 
avant les fun&ailles, des representations the^rales oil figurent 
des bateleurs, hommes et femmes. 

Dans I’antiquite le deuil 4tait une occasion pour les grands 


W Cf. Wou Fue tek*ouen ts^ieou, chap. 4 . Gf. De Groot, loc, cit,, p. 726. 
La danse des grues bianches se retrouve au Mou fieri tseu tehouauj chap. 4 , 
^ & i| Hi A ■ danse est faite par 2 bandes de 8 : nombre r^gulier 
des pantomimes. Han Fei tseu, chap. 3 , signaie, qu’en jouant un air sur k 
note Tche pure {tche = feu = et 4 = oiseau), ie maitre de musique de Tsin, ie 
c^kbre K’ouang, fit apparaitre 2 bandes de 8 grues noires : elies ailong^rent le cou 
etchankrent; elles dtendirent les ailes et danserent (cf. G.M.T'.,! Ill, p. 289 : 
ie texte de Han Pei tseu est maladroitement tronqud par SM.T.), Nous aurons 
plus loin i’occasion de parler du Pi-fang (oiseau qui ressembie a une grue, 
danse sur une patLe et produit le feu), de voir le rapport des grues et du tam- 
bour du tonnerre. (cf. p. 5 o 4 , n. 2), ainsi que le rapport de la danse du Ton- 
nerreet de la danse desMorts (cf.p. 576). — Le Tfeu yuan signaie Texpression 
^ ^ : le (cpeupie-grue» , peuple ou ia taille est de trois pouces et ou les gens 
font 1000 li par jour (c’est ia marchc des chcvaux-f 4 es). Le m 4 me recueil pr 4 
tend, d’apr 4 s le Tong tien, que la danse des grues est une danse a cheval ^ 
— Le peuple ou les gens ont trois pieds de haut (ou un pied et demi) 
estnommd le peuple des nains [diverses orthographes : la plus norraaie est ^ 
(Ts’iao yao), qui apparalt frequemment dans la iittdrature ancienne] (cf. 
n. 8 de M. Ghavannes, t. V, p. 3 i 4 : les references pourraient toe 

augmentees, par ex. : Lie tseu, chap. 4 et Houai-nan tseu, chap. 4 ). Le Chan 
hai king, chap. 6, place le pays des nains dans TExtr^me-Sud. Une note du 
Kouo ti che indique que les nains sont en relation avec les grues ; ttlls ont 
frois pieds de haut : a I’epoque des labours et des semailles ils craignent quo 
los grues ne les mangent j|| ^ — La 29* ann 4 e du r 4 gne de Yao 

(an des Ginq Souverains), les Nains firent horamage au Souverain r leiir tri 
but consistait en plumes qui s’enfoncaient dans I’eau (?) ^ — On re- 
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d dtaler leur iuxe : iis semblaient vouloir c^l^brer un triompbe 
ruineux. Le deuil coiuportait-ii, conmaeie triomphe uiiiitaire, 
des danses qui cHaient une preparation k un sacrifice? 

Les ceremonies ordinaires du deuil etaient de veritabies 
spectacles oh la danse jouait un r6ie essential. Ces ceremonies 
donnaient lieu k une mise en sc^ne dramatique comprenant 
des sauts et des cris rythmes. Elies etaient executees par un 
cboeur forme par les parents qui prenaient place face a un 
cbceur compose d'^troagers. Lec/evoir des parents que surveillaient 
les Strangers, kait d’allerjusqu’d I’dpuisement de lews forces. Bien- 
faisante , cependant , la tradition rituelle ordonnait aux survi- 
vants de ne point se detruire au profit du mort^^l On ne doit 
point tuer les vivants a cause des morts; tel est le precepte, 
exactement parallMe qui sert aux letirds a combattre la pratique 
des sacrifices humains fails au profit d’uri mort. Or, fait signi- 
ficatif, ce sent d’ordinaire la veuve et I’intendant du ddfunt 
(ceux-la memes qui president au deuil) qni s’elTorcent de lui 
procurer des compagnons de tombe. Mais ils se heurtent ^ 
I’objection : «Qui pourrait mieux soigner le morl que sa veuve 
ou son intendant^^^ ? » 

A ceux qui sont les plus proches du defunt, il appartient 


marque que ia danse des grues blanches se fait, a Won, sh:' le Marche, lieu 
ordinaire des danses fofulaires [oh Fites et chansons, p. 12a (chanson LXII I , 
vers 8) et p. 160-167] : ces danses sont en relation avec la pluie, la fertilite, 
la recondite, les reincarnations. — Le mot est Texpression caracteristique 
des spectacles : le Che king Temploie pour designer les l‘ 4 tes sexuelles du prin 
temps (cf. ibid., p. 106, chanson LII, vers 5 ; cf. voir plus loin, p. 448 ). 

(0 Voir surce point ; Le langage de la douceur, Journ, dc Psych., f^vr. 1922, 
p. 108 et suiv. 

C^) Gf. Li hi, trad. Couvreur, 1. 1 , p. 226. L’intendant, ministre domestique, 
Qst un alter ego, — Le fils pourrait aussi continuer a remplir (par del 4 la 
lombe) les devoirs de ia piete filiaie. Voir plus loin (cf. p. 4 11) le discours 
du due de. Tcheou se substiluant a son fr^re dont les aieux redament les ser- 
vices. On verra plus tard comment se sont opposes au cours de Thistoire les 
devoirs et les droits du ministre et du fils. 



224 


DANSEORS SACRIFliS. 

(le parfaire les c4r^monies qui transformant ceiui-ci en Anc^tre 
giorieux, En temps normal, ils y peuvent arriver, par des rites 
symboiiques et formant spectacle; alors, se d^pensant tout en- 
tiers, ils 4puisent leurs forces au profit de lAme qu’ils doivent 
lib^rer de ses souillures et qu’ils doivent pourvoir de puissance. 
11 est des cas ob la responsabilit4 est plus pesante; ie mort re- 
clame alors de plus lourdes d^penses : un sacrifice r4ei, une 
destruction to tale 

En pleine force de vie, outrag^e par son pbre, la fille de 
Ho-lu s’est suicid^e Le prince se hAte de payer k I’Ame of- 
fensde un tribut de victimes. 

II offre k la morte ie spectacle dune danse et il lui sacrifie 
les danseurs. 

Ge sacrifice libbre le chef du deuil de ses responsabilit^s. 
Les danseurs, ici comme dans i’entrevue de Kia-kou, sont des 
victimes substitutes, des victimes substitutes k un chef. 

Mais voici une donnte nouvelle ; en I’esptce, la danse qui 
rtalise ie triomphe du mort est une danse animale. 


* 


* * 


Les sacrifices bumains, mtits k des chants de triomphe ou 
k des danses (voire k des danses animales), sembient, au temps 


Voir p. i64 une alternative ; manger ie mort, ^tre sacrifi4. 

Le rot lui avait offert un poisson, apr^s en avoir mang^ ia moiti^. Com- 
munion imprudemment offerte. — Sur la contrainte qu’exerce le suicide, 
voir p, i3i et n, 3. — Sur la vigueur de Vime quand la mort survient avant 
que Findividu nesoit k bout de souffle, voir p. i8, n* 4 et Tso tchouan, L III, 
p. i4o, le r^cit des deux assassinats perp4tr4s par F4me de Po-yeou (Leang 
Siao) qu’on ne pent arriver k apaiser qu’en meltant ses descendants a m4me 
de lui rendre un cuite. — On a vu que Ton doit ie culte h eeux qui se sont 
suicides (ou se sont laiss4 tuer) par esprit de fid41it4.Gomp. notes de p. 61 - 82 . 



U DANSE DES GRUES. 


225 


des H%^mons, jouer un r6le essentiel dans Ja creation du 
Prestige. A leur occasion apparaissent des traits qui ont un 
air archai'que. On ies d^in41e k travers ces anecdotes k preten- 
tions morales qui constituent I’histoire. Peut-4tre les verra-t-on 
se pr^ciser k i’aide de tlikmes legendaires que i’on peut retrou- 
ver, perdus dans des dkveioppements oratoires ou annexes aux 
chronologies. 


!•> 
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DEUXifeME PARTIE. 

LA CREATION D’UN ORDRE NEUF. 


CHAPITRE PRl^LIMINAIRE. 
LE r6le des categories. 


L’invention historique^** est toujours en travail. — Eile 
introduit dans une tradition chronoiogique, abstraite et vide, 
des themes atucquels elle voudrait donner figure de faits sin- 
guliers. Elle les date et les transpose , si bien qu’ils perdent la 
rdalit^ quileur est propre. Elle dissocie le r^el, n’arrive qu’ci 
abstraire et se retrouve en face d’une chronologic qu’elle croit 
avoir illustr^e, mais ob les faits ne paraissent plus qu’b titre 
d’litiquettes et de supports du Temps. Elle les regroupe alors 
et les recompose selon des schemes traditionnels ( qu elle d4- 
pouiile, k leur tour, de toute valeur concrete et qu’eile reduit 
eux aussi b I’^tat d’une suite de dates vides et incertaines). 
Mais, cheque fois que I’invention historique essaie de con- 
i') La deuxiime partie de ce travad a pour but de montrer comment peu- 
vent 6tre utilise, ainsi que certains themes t^gendaires (transform^s en faits 
historiques), les schemas institutionneis qui out servi de cadre i rarran^ment 
des themes. Le chapilre prdlimmaire essaie de faire sentir le r61e dominateur 
que ies categories de la pensde rbinoise out jou6 dans 1 organisation de la ma- 
ti^ire historique. — H est bieu entendu que les reflexions par lesquelles li 
s’ouvre, ne portent que sur les procddds des anciem hittoriem chinou. 
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struire, elle doit obdir aux categories directrices de la peiiseo. 

Une societe anarchique et mouvante remet en question ies 
rfegles qui sei'vent h ia diriger : les principes directeurs dc 
I’invention historique peuvent alors attester des tours plus ou 
moins individuels de peusde^^b Ils sent, dans une societe oil 
rfegnent le conformisme et la tradition, les temoins des cate- 
gories qui president de date immemoriale ci la conception des 
faits 

Les historiens chinois ou les liagiographes lisent le Tch’oucn 
ts’ieou, chronique nue ; ils tentent de se representer ce que fut 
i’entrevue de Kia-kou. Pour instruire et pour edifier, ils veu- 
lent faire voir de quelle maniere un Sage reussit a substituer 
au passe de Lou et de Ts’i, fait de querelles et de traltrises, 
un ordre nouveau fonde sur la moderation et i’observance des 
rites. Au risque de faire trailer bientdt leurs recits de fables 
par une orthodoxie dpuree, en depit d’un sentiment raffine de 
la justice qui tend h. exiger que la sanction s’applique au seul 
coupable, malgre les prescriptions bumaines de la morale des 
honn4tes gens, ils montrent Confucius, leur Maitre, faisant 
depecer des danseurs et expulser leurs membres par ies portes 
d’un camp. 

Une idee les domine — car elle domine ia pensee chinoisc 
tout entifere. 

Toute Vertu s’alTirme par une restauration de i’Ordre. 

L’Ordre est a la fois spatial et temporel. Indissolublement , 

W Et, i mon sens, beaucoup moins individueis qu’on ne le croit d’ordi- 
naire. 

W J’entends ; depuis qu’existe celte socidte — laquelle pent r&uiler d’une 
rdvotution, e’est-S-dire avoir suceddd A une socidt6 animde de principes difle- 
rents. Si ies principes directeurs peuvent servir de guides k la restitutidn 
arch^ologique, ce n’est qu’i I’int^rieur d’une sori4t^ une et qui forme un tout 
sensiblement homog^ne. Si Ton s’en sert pour tenter de comprendre la socidld 
anterieure, it y a lieu de s’attendre lout au moins a la ndcessitd d’une trans- 
position. . 
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les Espaces sonl li4s aux Temps. Toute Vertu qui veut s’intro- 
niser, y r(5ussit en instaliant un Temps neuf dans un Espace 
v6nov6. 

La renovation de i’Espace et celie du Temps se conditio;;- 
nent mutuellement. Le rayonnement dans le Temps de la 
Vertu rdnovatrice a pour consdquence tout ensemble et pour 
principe son rayonnement dans I’Espace. La Vertu qui s’inau- 
gure, comme une onde qui se propagerait k ia fois dans deux 
milieux conjuguds, se rdpand dans TUnivers et Tarndnage a sa 
fa^on 

L’Espace est tout entier au point d’ob dmane une Verlu 
rdgulatrice. 

11 tient entidrement dans I’espace rituel oiz officie le Mattre 
du Temps — autel carrd du Sol, maison carrde du caiendrier, 
vilie royaie a murailles carrdes et k portes cardinaies — , la oil 
rOrdre s’inaugure et se regie. 

Quand on considdre une Vertu rdgulatrice toute constitude, 
celie d’un Roi bdrdditaire qui restaure, par une crdation 


Sur la liaison des Espaces aux Temps, je renvoie sp 6 ciaiement au ¥ue 
ling (Li hi, trad. Gouvrour, p. 33o k hio). J'ai essay4 de faire sentir en quoi 
consiste cette propagation d’une onde rituelle dans mon article sur Le dipdt de 
V enfant mr le Sol (Rev. archeoL, 1931 ) : voir S III, special ement p. 338, 34 1 , 
344-348. Dans ie cas vis^, ia propagation se fait dans le Temps et dans des 
milieux humains dont ie caractere spatial est sensible, mais dont la distribu- 
tion dans i’Espace n’a point dc regies slriclement d^fmies-, Taspecti propa- 
gation dans le temps , reinporto. Un indico num^rique earact^rise la propaga- 
tion ; les zones humaines ies plus distantes et les plus larges sonl atteinles a 
des temps dont ce nombre (3) donne la nature (fin de stage) et dont funild 
choisie (3 jours, 3 mois, 3 ans, 3 dizaines d’annees) signale Tordre de gran- 
deur. — J’ai indique (sans references) dans La religion des Chinois (p. 5o 
a 56) les principaux fails qui temoignent de ia propagation ii4e dans f Espace 
et ie Temps d’une Vertu reguialrice. L’imporlauce de cette id4e direclrice est 
affirmee par ie fait qu'eile justifie a la fois les conceptions classiques et la 
metapliysique taoisle (cf. ibid., p. 1 43-1 46). 

C®) Le document essentiel est un passage du Kouo yu (Tcheou yu, i*** disc.), 
repris (a peu prfes exactement) par S. M. T. (trad. Chav., t. I,p. 361-369 et 
confirmcpar ie Tcheou U (trad. Biot, p. 167 et 976 etsuiv.) etpar le Yu hong 
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continue, I’am^nagement du Monde, on se repr^sente ce der- ' 
nier eomme form6 de carr^s emboit^s. Ges zones concentriques 
sont des Espaces hierarchises piut6t que specialises. La pro- 
pagation de la Vertu centrale y determine un mouvement de 
reflux caracterise, pour cheque zone, par une periodicite par- 
ficuliere. Une qualification temporelle signale, pour chacune, 
le degre, qui lui est propre, d’adherence a I’ensemble et de 
participation a la Vertu rayonnante. CeUe-ci etant envisagee 
comme une force existent par soi, I’aspect de continuite pre- 
domine. 

Mais si Ton prend la Vertu aux moments ou, soit defail- 


(cC S.M.T,, i, I, p. i/iiS-i/tg) [on remarquera que, dans ce demier ouvragc, 
ia division spatiale da Monde est d^crite imm4diatement avant i’annonce d'uno 
tournee royaie qui conduit aux points cardinaux. — De m4me, ie passage du 
Kouo yu est un discours fait k un grand voyageur, le Roi Mou , quand ii se 
prepare a one expedition contre ies Barbares Jong (Y, derniere zone)]. Je re- 
sume ces textes : ttSi, constamment, le Roi am41iore (1) ses sentiments, 

(II) ses ordres verbaux, (III) ses rescrits, (IV) son Renom ^ , (Y) sa Yebtu 
— (l)ies vassaux du domaine, (II) ies seigneurs de ia terre des fiefs, 

(III) ies divers chefs de ia terre des Hotes, (IV) ies Barbares des regions de ia 
contrainte, (V) les Barbares des Marches dj^sertes ne peuvent manquer d’ap- 
porter ieurs contributions aux sacrifices (I) soit journaiiers, (11) soit mensueis, 
(III) soit saisonnniers, (lY) soit annueis, (V) soit, enfin, aux SACRmcES de 
L^A viNEMENT. — Chaque zone est animee d-un mouvement de reflux d'une yi- 
riodicitd caracteristique , d4s quelle est atteinte par ia Yertu regulatrice. 
Celie-ci touche chaque zone k faide de modaiit4s particuii4res : mais elie se 
propage toute pure et reste enti^re en se propageant, car elie touche ia der- 
nl4re zone (V) sous sa figure premiere. — La V* et derniere zone (les Limitcs 
Je TEspace) est ceiie dont ia presence k ia Capitale (par Tintermediaire do 
repr^sentants qui en apportent les contributions embi 4 matiques) est n4cessairc 
au Temps initial ; TAv^nement. — La terre et TEspace 4tant carr4s, ies zones 
concentriques sont figur4es comme des carrk emboitk; 5 4lant le nombre du 
Centre, ii est aussi le nombre qui rythme ia progression spatiale (cf. S,M.T . , 
t. I, p. i46 et note 6 de cette page) et ii y a 5 zones et 5 moments de la 
progression. — Dans ie Tcheou U, ii y a lo zones : i [domaine royal — 
anit 6 ] + 9 [terres non regies directement par le Roi — la Chine a 9 provinces 
(les provinces sont des Espaces singularis^s ; les zones carries, des Espaces 
liierarchisds)]. 
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lante(^>, soit naissante(2^ eiie veut se reconstituer ou s’inau- 
gurer, ia division en zones s’efface devant une division en 


Par exemple, quand ime Eclipse rend manifeste [la lune et ie soieil per- 
dent leurs routes (cf. Che A^ng/trad. Couvr., p. 387) — les inonts devien- 
nent valines, ies vallons montagnes {ibid,, p. q 38 )] rinsuffisance de Taction 
royale i|jj; dans ies Quatre Seigneuries (= ies Seigneuries des Quatre 

Regions 29 ]? 5 r) [^* ibid., p. 387]. — Le Roi doit aiors r^tablir Tordre par 
un Lrante-bas guerrier et de» flkhet sont tiries. Lb Temps et l’JEspage sont re- 

CONSTITtJl^S PAR l’ePPET d’uME RECOWSTITOTION BE x’lsPACB RITTJBX. LcS VaSSaUX 

des Quatre Regions se groupent chacun k leur orient et tous munis des em- 
bltoes caracttetiques de leur quartier, [CL Relig. des ChinoU, p. 55 He 
texte fondamentai est au Li ki, trad. Couvreur, t. I, p. 489 : (ties vassaux 
viennent porter secours , prenant chacun Tarme et la cordeur propres k leur 
orient ^ ^ ^ ^ u. Les Couieurs-Orients sont bien connues 

gr^co au Yue ling. K’ong Yiag-ta precise le sens de ce texte pour ce qui est des 
armes-, sa giose est parfaitement correcte : les Armes-Orients se retrouvent 
dans iMdition du Yue ling du Lu che tch^ouen ts^ieou (voir aux mois correspon- 
dants). Aux armes s’ajoutaient, pour chaque orient, un drapeau (de couieur 
conv enable) et un tambour sp 4 cial (cL Goutreur, loc. cit.). Les seigneurs, en 
cas d’^ciipse, n’ayantpas k reconstituer TEspace-Temps total, ne pouvaient se 
servir que de 3 ^tendards, de 3 tambours et de 3 armes.] — On remar- 
quera : 1® que seion K'ong Ying-ta, I’arme du Centre, Tarme de ia Vertu 
Centrale, est le tambour (c’est T^p^e, selou Houaiman tseu, chap. 5 ); 
3® qu en cas de d 4 sastre (incendie du Temple des Anc^tres) nimpiiquant pas 
une disorganisation du Monde, ie branle-bas ne comprend pas une recon- 
struction symboiique de TEspace-Temps obtenue en formant un carri humain 
oriente; 3 ® que le jet des Jlhhes est apparu incomprehensible aux Chinois dhs 
quails y ont vu seulement un acte de combat et non plus un rite complexe d'oBLA- 
TioN-coMMCNiON [cf. Ghavannes, Duu du sol, p, ^78 et suiy. Les Chinois se 
sont railiis Tidie que Ton pouvait tirer des Riches centre ia lune (principo 
Yin : inf^eur) en cas d'iclipse de soieil (principe Yang : superieur, outrage 
en ce caa). Mais on tirait aussi des Riches centre ie soieil (cf. Tcheou li, trad. 
Biot, t. 11 , p. 893 : ia critique irudite admet — naturellment — que le 
passage est interpold. Voir plus ioin, p. 687 et suiv.)] 

(*) CL Sin chou, chap. loSs i rituel de la naissance d’un hdiitier prisomplif 
(voir Depot de V Enfant sur le sol, Rev. arch., 1921 , p. 31 5 ). Des fleches sont 
tiries k ia naissance de tout enfant mMe. J'ai pu montrer (art. cite) que Tobjet 
du rite itait double : expulsion des souilluves de la naissance, mise en relation 
de V enfant et du sol natal. Pour un beritier presomptif , ies arcs sont au nombre 
de cinq et faits dYm hois addquat k cheque Orient ou au Centre. II en est de 
mime des fleches, qui sont cinq par arc : Irois sont tiroes (expcmiok), deux 
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secteurs. Ces secteurs sont des Saisons-Orients, des Espaces- 
Temps spfoialisfe, qui sembient ^maner du Centre ou iis se 
nouent par ies pointes et autour duquel iis pivotent. L’aspect 
d’b^t^rog^n^it^ et de discontinuity I’emporte alors. Le Centre 
ne rysuite pas d’une syntb^se, mais plut6t dune inf^odation 
des Temps et desEspaces^^l 

Toute inauguration suppose Tytablissement de connexions 
entre ie Centre ou se constitue ia force rayonnante et ies De- 
partements spatiaux et temporeis du Monde qu’eile veut r^- 
genter. 

L’assujytissement des secteurs k i’Ordre nouveau, prise de 
possession et manifestation de force, conserve, dans les rituels 
ies plus yiaborks, 1’ aspect d’un combat : des jlklies sont tiroes 
vers les points cardinaux. ’ C’est ia ie symboie et ia rdaiisa- 
tion d’un procks compiexe. Une nouveiie Vertu va rayonner. 
Eiie kvacue, hors du Temps et de i’Espace, i’Ordre ancien, 
pyrimk et dkchu. Eiie prociame et instaiie i’Ordre neuf 
dans tous les quartiers de i’Univers. En ecartelant l’Ordru 

VIEILII, ELLE iCARtkE ET FAIT HAYOKNER SA PROPHE GiOIRE. Eiie 

s’infyode ies Quatre secteurs par une obiation de trophyes. 
Exposer aux Quatre Fortes, expulser hors des Quatre Fortes, 
c’est contraindre ies Quatre Orients, les Quatre Saisons, 
c’est contraindre i’Espace-Temps k s’amknager seion un Ordre 
neuf. 

Ces conceptions directrices ont domink ia reconstruction 
historique. 

Elies ont inspirk le schkme dont I’archyologie pieuse s’est 
servie pour reconstituer i’entrevue de Kia-kou. Elies ont aussi 
prksidy k i’organisation de donnkes Ikgendaires. 


Bonl ojfertes (oblation) aux Quatre Fortes de ia Capitaie et k la Porte de FAutel 
central du Sol. 

Le jaune, couleur du centre, est une couleur dominante et non la sui- 
thfise des quatre couieurs cardinales (vert, rouge, blanc, noir). 
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Ces illustrations nouvelles du role quo jouent les principes 
directeurs dans la representation du passe, nous renseigne- 
ront, peut-4tre, sur les raisons de fait qui ont permis aux cate- 
gories de commander, pendant de long ssiedes, la pensee et , 
tout d’abord, sans doute, la condiiite avec la pensee. 



CHAPITRE PREMIER. 


LES MONSTRES BANNIS. 


Vertu uouvelle : Temps nouveau. 

Le pass4 lointain de la Chine est constitud par la succes- 
sion de Vertus dynastiques : ce sont Ik des Vertus dldmen- 
taires, des Espaces-Temps particuliers. 

Une Ecole dit : «les Vertus triomphent Tune de I’autre a 
tour der61e». — «Chacune, k tour derdle, est produite par 
la prdckdente», rdpond une seconde Ecole. Toutes les Ecoles 
proclament de concert que le rkgne dune Vertu est une pdriode 
singularisde du Temps. 

Ce rkgne correspond k une Dynastie ou k un Souverain. 
11 s’affirme par le choix de Nomhres-ktalons et d’Emblkmes 

W Les discussions sur ie Nombre a choisir comme dtalon ont domind tout 
ic mouvement archeologique ddtermind, au debut des Han, paries controverses 
qui agit^rent ie monde des lettr4s-conseiiIers d’etat, quand ii fallut trouver 1 (*s 
s^mboles appropries k ia dynastie nouvelie et destines a qualifier son Espace- 
Temps. Sur ces controverses voir 5. M. T,, Inlrod,, p. xxxiv et suiv. — Le Tao 
tchomn (trad. Couvreur,‘t. Ill, p. 276 ) indique les emblemes de certains sou- 
verains. Le choix de fembi^me (au moins pour i’un : Chao-hao) est determine 
par i’arrivde ^ d'un prodige : realisation de la Vei^tu inaugurie. Ce fut un 
phenix pour Ghao-hao : ii instaura done un gouvemement divise en 2/1 services 
(noter que les Cliinois emploient une division en 24 demi-mois et une rose 
des vents a 24 directions. — Voir La vie et la mort, p. i3 , note 2 ) r 4 partis 
en 4 dc^partements [Calendricr ( i service de direction — plienix — et 4 ser- 
vices) -f 5 minist^res -j- 5 dirccteurs du peupJe -f 9 olficiers des differenls 
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Des prodiges manifestent ia \4nU de cette symbolique. L’Es- 
pace y collabore : ia montagne oh se v^rifient ies insignes d’in- 
Kodation arbore une nu^e qui a la Couieur du Souverain 

Sous ia domination dun m^me Galendrier, le Monde 
est un. Le Monde est transform^ quand ie Caiendrier a 
change* 

Les Souverains, Maltres du Caiendrier, ainsi que leurs 
Vertus, empruntent leur efficace k une Investiture du Ciei, 
Maitre des Saisons et de revolution naturelie. Le Ciei est cban- 
geant. Son mandat est k terme^^l II est dans la Destin^e d^une 
Vertu d’atteindre la plenitude, puis de d^cliner. II y a un mo- 
ment oil une Vertu s’accorde avec la voiont4 du Ciei. Cette 
Vertu, aiors, est faste et TOrdre du Monde est concordant. 


travaux]. — On se rappelie que i’amv^e ^ des 4tFes ( ^ wou ) merveiileux 
habRite ie chef qui ies attire par sa Vertu a certains sacrifice* (voir plus haut, 
p. 109 et itio), — Un mot ^ d^signe ia capture des 4tres de bon augure 
: ii d^signe aussi ia capture des Barbares. Les 4tres de bon augure sont le 
plus souvent dits venir dela zone extr4me du Monde — ceiie des Barbaras — 
ceiie oil ia Vertu agit toute pure : on dit aussi qu’iis constituent ie tribut de 
ces Barbares (apport4 pour ie sacrifice d’av^nement). Le th4me inspire ies 
premiers cbapitres du Che yi M, 

0) Cf. S,M. T,,i. I, p. 3i. I! s’agit de la montagne Fou ^ (marmite 
sans pied). La ^ose (Sseu-ma Tcheng) declare que ie Tong ndng U (ouvrage 
du I*' si4de, conserve, mais ou Ton ne retrouva plus le passage) pkgait le mont 
Fou dans ia Mer orientale : cette montagne 4mettait une vapeur de ia couiour 
du Souverain : jaune pour Houang-ti, rouge four Yao. Le Che yi hi signalo 
une montagne nomm4e 3^ llj «mont du jade flottant» situ4e dans la 
Mer occidentaie; au bas se trouve une grotte g4ante oil ii y a une eau couieur 
de feu et qui illumine ia nuit : on Tappeile ie Feu Yin (le feu du Yin) ^ . 
Comp. p. 5 a 3. Au temps de Vempereur Yao, elle hiit des vapeurs rouges, — 
Le Chan hat king (chap, 3) et Houai-nan tseu (chap. 4) mentionnentune riviere 
de la Marmite ^ ou qui (seion le second) sort de la Montagne King 
(Mont de i’^ciat). Les gloses du Chan hai king indiquent que cette riviere 
passe h c6t4 du Mont du Tambour de pierre ^ llj • (Gf. p. 566.) Le Chan 
hai king situe la riviere de ia Marmite dans ie Nord non loin du Mont Hien- 
yuan, oh Houang-ti fut confu (cf. 5,M. T., 1. 1, note a de ia p. a6). 

(*) Ce th4me est magnifiquement d4yelopp4 dans ie Che king. Voir, par 
cxemple, trad. Couvreur, p. aafi, 93 1 , Saa, BaS. 
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line Vertu en decadence est aux prises avec un Monde d&ac- 
cordd. Maldficiente, eile doit 4tre dliminde. 

Tout changement de Souverain est un combat entre deux 
Elements. Uy am vainqueur; il y a vn vameu. II pent y avoir 
QDATBB Expuhis. 


L’lNAUGlJRATION D’ON ORDRE NEUF. 


L’expulsion des Vertus p6riin6es. 

Le Tso tchouan bl^ime un officier qui se croit estimable bien 
qu’ii n’ait « ni ohtenu un seul bomme a Influence Heureuse ni 
MiminS une seule Mai^ficience 

li lui propose I’exemple de ceiui qui a devint Fils du Ciei pour 
avoir promu Seize Ministres et dlimin(i Quatre Mai^ficiences 
^ * 0 

Cette QUADRUPLE EXPULSION cst ie haut fait de Cbouen, 
ie dernier et, avec Yao, son pr^d^cesseur, le plus glo- 
rieux des Cinq Souverains L’expulsion se place au change- 


W Cf. Tio tchomn, trad. Couvreur^ t. I, p. 55a k 557 . Le mot d4signe 
tons les 4tres de bon augure : le mot Kobtenir» qui le pr^cMe est 4crit ^ 
«captur4» i p. 286 , n. 1 . Le mot d4signe tout ce qui est mauvais, ndfaste, 
mal4fieient. Au ddbut de ce passage du Tso tchouan, ces deux mots qualifient 
ie mot Vertu. Certaiues bonnes actions dmanent d’une Vertu d'influence beu- 
reuse; certains crimes d’une Vertu maidficiente. Ce sont lit ies deux aspects, 
inverses, de la notion de Pouvoir rdgulateur ; mana faste ou ndfaste selon qu’ii 
s’accorde ou non avec TOrdre. La Vertu bdndficiente rdalise ce qui est ordonnd 
comme conforme a I’Ordre ; la Vertu maloficiente rdalise ce qui est interdit 
comme contraire k TOrdre : e’est une Vertu ddsaccordde. 

W La iiste classique des Cinq Souverains est ; Houang4i; Tcbou»n-hiu; Ti 
K'ou (Kao-sin); Yao; Cbouen. Aprds Cbouen, ie pouvoir passe a Yu ie Grand, 



230 


L’EXPULSIOK DES VERTITS Pl^RIMl^ES. 

nient de r^gne, quand Yao transmet a Ghoueu ses pouvoirs^*). 

Peu d’histoires sont aussi cdl^bres. Le Chm king en donne 
une version; le Tso tchomn une autre; Sseu-ma Ts’ien recueille 
les deux; Mencius, comme ie Won ti to, en parient, etTchouaug 
tseu de — II est vrai que, d’apr^s ies compiiateurs 

du chapitre premier des Annales sur bamhou, il n’y eut qu’uN 
EXPULSE^^^; deux expulsions disparaissent enti^rement. Une 
autre, celle des San Miao, devient une expedition militaire. 
Cette expedition n’est gu^re moins ceiebre que I’expulsion. 
Les chroniques la placent tout juste apr^s le moment oii Chouen 
a romis ses pouvoirs h Yu le Grand, fondateur dela premiere 
iignee royale^^l 

fimdateur de ia dynastic Hia. La chronoiogie classique place les Cinq Souve- 
roins au milieu du 3® niiilenaire avant ie Christ. — Houang-ti, Tchomn-hiu et 
Ti K^oune figurenLpas dans le Chou king; a Yao et k Chouen sont consacr^s 
les chapitres ies plus importants de ce livre sacre de Thistoire. Pour les Chinois , 
nul personnage n’a plus de reaiite historique que Yao ou Chouen. Sous ie 
rugne de Yao, sont nientionnces des positions d’astres qui out donne bcaucoup 
do travail aux astronomes sinologues. 11 suflira de remarquer : a° quaucune 
pr4cision ne peut etre donnee ni sur io m4ridien ni sur I’heuro des observa- 
tions; 2® qu’un texte qui pretend decrire ie ciel a une date sensibiement 
posterieure donne des indications sensibiement analogues. — Ces remarques 
n’ont en rien pour hut do suggerer que les Chinois ont surestim4 i’antiqultd de 
leur civilisation : je suis persuade tpie ieurs evaluations sont a la fois tr4s im- 
pr4cises et tr4s moderees. La conclusion de ce travail montrera qu’il y a des 
raisons s4rieuses de penser que les legendes relatives aux Souverains t4moignent 
d'un milieu d’id4es en rapport a\ec i’apparition dela technique du cuivre et du 
bronze : H se peut que celie-ci soit ires ancienno. 

Cf. 5. M. t. I, p. 55-56 comhin4es k 68-69 79* 

t") Pour ie Tso Ichouan, voir 1. 1, p. 55a a 667 ; pour le Chou kiiig, le chapitre 
Chouen tien (que je citerai d’apr4s S.M* T., t. I, p. 67 et suiv.), S.M,T., afin 
do pouvoir recueiilir toutes les doun4es , prosente une redaction d’un d4sordrc 
complet; il reproduit le texte du Tso tchouan (p. 76 a 81. Cf. Mencius Ya, 3. 
Le Wou ti to se retrouve dans le Ta Tai Li hi, comme dans le Kia yu» Le 
passage de Tchouang tseu est au chap. 1 1 (trad. YVieger, p. 285). 

Kouen, p4re de Yu ie Grand, la dp* annh de Yao; la 70* annh, au 
debut de Tan, Yao confira d Chouen U mandaL 

La 33" ann4e de Chouen, Yu re^ut le mandat; ia 35% ii fit xme expe- 
dition centre Yeou Miao, Le mot ^ yeou est employ^, precedent nn nom 
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La Version du Chou king et celle du Tso tchomn ne semblent 
diffi^rer que par les appellations des victimes Les g^ographes 
qui ont k d^crire et k peupler ie monde , ont trouv^ expedient de 
ne point confondre en une les deux iistes^®*. Les historiens ont 
pr4f^r^ admettre un systkme d’^quivalences : il n’4tait pas in- 
utile pour aider k ^tablir les genealogies L’erudition cbinoise 

propre (g^ographique), pour designer soit le possesseur, soit la divinitd de I’en- 
droit. Voir par ex. : Tso tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. 3a 8 ; Yeou TsH d^ 
signe ia divinity de ia riviere Ts’i; Yeou Ti (t. Ill, p. 45 1 ) d^signe ie Souverain 
(C^ieste) [cf. Che Ung, trad. Couvreur, p. a 5 9 . Yeou Pei : ies puissances, les 
Maitres du Nord’; Yeou Hao : ie Maitre des (regions, 4tres, choses) Augustes : 
c.-4.-d. le Souverain d’En-Haut Auguste Ciei]; Yeou Chen (Tso tchouan, t. II, 
p. 334, en s’adressant au Fleuve Jaune) veut dire : Puissance divine, Yeou 
Chen et Yeou Ti sont des composes particuii^rement curieux : Possesseur du 
pouvoir de Souverain; Possesseur du pouvoir de Divinitd. — Les exempies 
abondent d’expressions analogues signifiant : Seigneur de tei endroit. — L’dqui- 
vaience des expressions ddsignant ies Dieux (les pouvoirs divins) et les seigneurs 
(iespouvoirshumains) n'estpas sansintdrdt ; on verra que ie mot Chen ( Dieux == 
puissances sacrdes) se dit tout aussi bien des divinitds proprement dites que 
des seigneurs, maitres des cultes et des Ueux de culte (cf. p. 346), — Rien dans 
I’expression Yeou Miao ne permet de savoir s’il s’agit d’un lieu, d’une race, 
et de son chef, ou d’un dieu local. Elle est i’dquivalent de i’expression San 
Miao : ies Trois Miao (4tre triple et un) et de i’expression Miao ming le peuple, 
ia tribu, ia race des Miao. 

Chou hing : Kong-kong; Houan-teou; San Miao; Kouen. Tso tchouan : 
Houen-touen (fa C4uoa); K’iong-Vi (le Vaunen)\ Tao-wou, (le Pieu)* T’ao- 
t’ie (le Glouton), [Je modifie pour T’ao-wou la traduction de M. Chavannes 
qui avait adoptdiemot : Soiiveau : Tao-^ou, dans ie pays de Tch’ou, ddsignait 
Tun des suppHces, ceiui qui avait donnd son nom aux Annales locales 0 ^ ies 
supplices mentionnds dtaient nombreux (cf. les commentaires de Mencius au 
passage traduit par Legge, p. ao3). — II faut imaginer ie rapport qu’il pent y 
avoir entre Tao-wou et une forme d^tennin^e de supplice a partir du sens iit 
tdrsd : pieu, souche ou tronc sans ramifications. Voir p. 254, n. 4; rapport 
possible de T’ao-wou et d’un holier (animal des ordalies judiciaires).] 

C’est le cas du Chen yi king qui nomme et oriente k sa mani4re ies 
8 personnages , tout en signalant ies dquivalences admises. 

Kong-kong = K’iong-ki (ie Vaurien); Houan-teou = Houen-touen (ie 
Chaos); San Miao = T’ao-t’ie (le Giouton); Kouen « T’a®-wou (ie Pieu). — 
Le Chou king nommant des personnages historiques et le Tso tchouan donnant 
des genealogies, il suffisait de combiner ies deux’passages pour disposer de ren- 
seignements historiques predeux. — Ced n’a jamais empeche de dedoubler 
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justifie i’histoire; eile estime qu'il ne s’agit point de huit Ex- 
pulses , mais seulement de quatkb que ie Chou king d^signe par 
leurs noms et ie Tso tchouan par des sobriquets. 

La iiste du Chou king comprend qtiitrk personnages qui 
semblent places surle m^merangW, — Le Tso tchouan parle 
d'abord d"un groupe forint par ies descendants d^g^n^r^s et 
vicieux de Trois Souverains : ce sent Ies Trois Races H , ies 
Trois Mai^ficiences H P5| Un comparse qui descend d*une 
personnaiit^ plus obscure, s’ajoute k eux et, ainsi, ie groupe 
total est de Quatre. — Tchouang tseu reproduit ies noms du 
Chou king mais r^duits k trois : ceiui qu’il supprime est pr^ci- 
s^ment Ie nom de Vunique expuis^ des Annates sur bambou^^K 
— L’un des bannis communs au Chou king et k Tchouang 

quand on en ^prouvait ie besom, Kong-kong et ie Vaurien ou Houan-teou et ie 
Chaos. 

Pas absoimnent cependant : Kong-kong, Houan-teou et Kouen fontpartie 
de la cour de Yao : ies San Miao sont piut6t pr^sent^s comme des perturbateurs 
du dehors. En outre, ia tradition en fait des fonctionnaires du calendrier 
(voir plus has). 

Le Chaos descend du premier souverain (Hong : autre nom deHouang-ti. 
Noter que Hong signifie : ies Grandes Eaux). — Le Vaurien descend de Chao- 
hao (le Souverain aberrant, Tche, qui n'est point i’un des Cinq.) — Le Pieu 
descend de Tchouau-biu (deuxi^me Souverain). — Quant au Glouton (c.4-d. 
seion ies Equivalences Etablies : les San Miao)^ ii descend de Tsin-yun* per- 
sonnage obscur oh Ton voit un descendant de Cben-nong, ou Men (lemot yun : 
nue'ej figurant dans son nom) im ofiicier Nude du temps de Houang-H (iequel 
avait pris i’emblEme des NuEes). — Le Tso tchouan ^ aprEs avoir EnumErE 
les Trois Races MalEficientes, s’arrEte et dit : «f Quand on arriva au temps de 
Yao, Yao n’eut pas le pouvoir de ies Eiiminer® (/, c., p. 565); ii parle alors 
du Giouton et conciut : ccon i’Egaia aRx Trois MalEfidences.^ R est dair 
que le Glouton est annexE au groupe de Trois — ponr faire Quatre. 

Houan-teou, San Miao et Kong-kong. Kouen est supprimE : il est ie plus 
cEiEbre des bannis. — Un chapitre du Chou king (ie Kao-^ao mo) fait parier 
Yu le Grand des Monstres bannis (cf. 5. T., 1. 1, p. i5i) : il nomme ex- 
pressEment Houan-teou et San Miao, fait une allusion (qne tons les g^ossateurs 
trouvent claire) E Kong-kong et ne nomme pas Kouen. Kouen est le pEre de 
Yu ; Yu , dit-on, ne le nomme point par dElicatesse. Par quel sentiment Tdiouang 
tseu TElimina-t-ii de sa liste ? 

i6 


M. GRANET. 
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tseu est d&ign^ par une expression ou entre le caract^re 
Trots (mh) : San Miao (Trots Miao) est expuls^ sur ia mon- 
tagne San : ici encore figure le mot trots. Sur ie mont 
San wei, habitent trots oiseaux el, aussibien, un oiseau a une 
t4te, mais k trots corps Le deuxikme caractkre de iexpression 
San Miao pent signifier descendants : aussi un bon drudit sou- 
tient-ii que ies San Miao sent les Trots Descendants, les Trots 
Races mai^ ficientes 

Les San Miao furent non pas expukh mais combattus par 
Gbouen ou par Yu, vers ie moment oh le pouvoir passa du 
premier au second. 

II dtait urgent de ies rdduire au devoir : comme jadis ies 
Neuf hi, ies Trots Miao avaient une Vertu de dfeordre ^ 

Ils faisaient perdre leur rang aux Nombres du Calendrier ® 

^ Un intolerable melange du divin et de Tbumain en 
resultait. Les Etres ne pouvaient se conformer d leur Essence 
(Wou)W. 

0) Cf. S. M. T., 1. 1, p. 68. 

Gf. Chankai king (chap, a) : Les trois oiseaux sent vert azur et les 
commentateuTB sout certains qu’il s'agit des trois oiseaux qui portent a manger 
a Si-wang-mou. En outre , sur San wei se trouve un oiseau h une t4te et a 
trois corps dont Taspect est celui d’lm aigle p^cheur et dont le nom est : Hibou. 
Comparer p. 517 et suiv. le hibou qu’est devenu, par metamorphose, ie Dra- 
gon Tambour. 

Telle estl’opinion du glossateur de Houai-nan tseu, Kao Sieou (qui se 
retrouve au chapitre 1 de I’ouvrage et qui figure aussi au chapitre 6 du Chan 
hai king. (Hai wai, Sud.) — La giose ajoute : jadis quand Yao c^da TEmpire 
Ghouen, ie seigneur des San Miao s’y oppose; le Souverain le tua\ ie peuple de 
Yeou Miao se revoita, p6n4tra dans la Mer du Sud, et devint ie peuple des 
San Miao. — Une autre orthographe serait Mao (poils , duvet, plumes). — Les 
San Miao sont ici places au Sud k cause d’un passage des Discours des royaumes 
comhaitants (aa* diap.) ou ies San Miao sont dits voisins du lac Tong-fing. 
Bans ie Tinbul de Yu, les San Miao sont nomm4s k Toccasion du Mont San 
wei, cf. 1. 1, p. i33. 

W CtSM.T., t. ni, p. 3a4. et 3 a 5. S.M.T. fait parfaitement sentir i’in- 
fluence du Gaiendrier sur la position, la r4partition, et les rapports des 4tres, 
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Pour dompter ies San Miao, il fallut, affirme un auteur, 
([ue ie Souverain se soumit k trots ans de pratiques veiiueuses (>/. 
Selon une autre opinion, moins de tenaps fut n^cessaire, sinon 
inoins d’efforts ; au bout de trots et sept semaines (de dix jours) , 
les Miao furent corrig4s H : c’est que le Souverain le 
bouclier et la haclie en mains, avait ex4cut4 une danse. 

II 4tait n4cessaire , — quon la corrigeat par la Danse ou qu’on 
I'hacudt par Expulsion, — d’^iiminer une Vertu calend^rique 
qui, p^rim^e et devenue nocive, 4tait incompatible avec un 
Ordre neuf du Temps. 

Un Temps incoherent implique un Espace detraque. 

Si le Tso tchouan nous presente les quatre Expuls^s comme 
etant les r^sidus funestes de Vertus jadis Souvei'aines dont 

du profane et du sacre^ ou, si Ton veut, des differentos categories de sacrt^ 
Le Souverain doit renouveler le Galendrler pour remettre de T ordre dans le 
Monde; ildoitle renouveler parce que ie Calendrier et ses preposes ont une 
Vertu defailiante et qui cree le d^sordre; il le renouveile en expukant (ou 
tuant, voir la note pr4cedente) ies Chefs du Calendrier. Sur wow = 4tre, 
essence, drapeau, et sur ies rapports de I’Essence et du Temps, voir p. i55 
a 160 et p. i55, n. a. 

Jju che tch^ouen u^ieoxi, chap. 19. Les San Miao n'etant point soumis 
)]g , Tu demanda a les combattre. Ghouen repondit : ttA Taide de la Vertu, on 
y arriveran. Il pratiqua la Vertu trois ans (3 = totality) et les San Miao se soii- 
mirent. — Texte analogue dans Han Fei tseu, chap, 19. Mais ies trois ans do 
preparation vertueuse ne suffisent pas , il faut encore denser, bouclier et hache 
en mains. — Cf. Houai-nan tseu, chap. i3. 

La preparation de 3 -f 7 dizaines de jours (f unite de temps importe peu) 
rcssemble fort au jeune de 3 -|- 7 Jours qui prepare toute c4r4monie reiigieusc. 
— Cette version est celle du Chou king {Ta Yu mo), — Le mot veut dire 
<fcorriger, rectifiers; ii veut dire aussi chatter, mettre a mort et B^emploie dam 
CP. sens a f occasion des prisonnim*s de guen^e h qui, dans le tnomphe, on coupe 
d'abord Voreille. 

Houai-nan tseu attribue la danse a Yu dans son chapitre 10, et ^ Ghouen 
dans ses chapitres 11 et i3. Selon lui (10) comme selon le Chou king, la danse 
out lieu entre les deux escaliers (menant a Festrade-salle de reception du Temple 
Ancestral). Selon le Chou king, des plumes dtaient portees par le danseur. 

Trad. Couvreur, 1. 1, p. 554 ^ Tchouan-hiu, p4re du Fieu, est 

identique a Kao-yang p4re des Huit Eicellents, M. Chavannes met en doute 
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ic rfegne ^tait fini et devait 4tre termind , ie Chou king voit 
dans Texpulsion la sanction d’un d4sordre spatial. 

Les Eaux D4bord4es s’41evaient jusqu’au Ciei. Kouen fut 
charg 4 de relr4ner ce tumulte des Elements. II y travailla neuf 
ms sans succes : il fut alors banni^'l 

[Kouen est I’expuk^ unique dont parknt les Annaies sur Bam- 
bou.] 

Les AnndBs placent I’expulsion de Kouen dans la 69 ® annee 
de Yao ; au d 4 but de la 70 % Chouen fut invest! par Yao du 
pouvoir Lu Pou-wei et Han Fei tseu expliquent la peine su- 
])ie par Kouen coname le chMiment dune rdvolte d^terminee 
par une querelle de succession 

Kouen, destructeur de I’Ordre spatial, fut 41imin4 au mo- 
ment oil il fallut rdnover I’Ordre temporel. 

Les San Miao, dompt4s par une danse, vinrent du Mont 
d’Extr^me-Occident oil ils 4taient rel4gu4s, apporter le tribut 


identification : trEn effet, dit-il, Kao-yang est donne comme ayant eu huit 
fils excellents, tandis que, plus loin, Tchouan-Mu est citd comme ie p^-re d’un 
sc4i4rat.5) Je ne vois pas pourqiioi Tchouan-hiu^Kao-yang n’aurait pas eu Neuf 
fils. Yao en eut Nenf, dont Tun Tan-tchon 4tait un wsc4ierat». — Ne pa.s 
oublier que la Chine (le Monde) a Neuf' provinces, une centrale, huit p4riphe- 
riques, — Tchouan-hiu eut aussi Trois fils. Le Han kieou yi (voir p. fioA , n. i) 
nous enseigne que Tchouan-hiu eut Trois fils qui moururent et s^en alUrent 
(^ veut dire eliminer) pour devenir des Demons de la peste. L’un reside 
dans le (Yang-tseu) Kiang et fut demon de ia fi4vre; I’autre reside dans la 
riviere Jo et fut un d4mon Wang-leang (demons de I’eau ou du hois); le troi- 
si4me reside dans les maisons des hommes, aux coins et aux endroits ohscurs 
et se plait a effrayer les petits enfants.75 Ge passage est cite au Louen hen^, 
chap. 6fi, pr4ced4 par les mots : ||| 0. M. Forke, t. I, p. , a traduit : 
The Li ki tell. . .j? Le Li fci ne contient pas ce passage. 

(1) Gf. /S.M.r.,t. I,p. 5i,67et68. 

(2) L’investiture fut faite par i’interm^diaire de Qmtre-Montagnes (sur la 
valeur de cette expression voir p, a 49, n. 1). Les compiiateurs du premier 
chapitre des Annaies introduisent a cette date une note ou sont accumui4s les 
prodiges. 

Cf.Luche tch^omn ts^ieou^ chap. 20, S 6, et Han Fei tseu, chap. i3. Ces 
passages seront eiamin4s plus loin, p. 268 et 272. 
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par iequel ies Barbaras des Marches desertes doivent contri- 
buer aux sacrifices de i’Avfenement. Kouen, rebelie insoumis, 
refusa de venir rendre bommage. H fut exii4 dans ies Marches 
desertes M, sur une montagne de rExtr4me-Orient(^>. Son 
corps fut coup4 en morceaux Ilj 

[Kouen, selon les AnnaieSj^Mf seul a itre band. II Jut, il esi 
vrai, d^pecjS.] 

Le d4p^cement de Kouen, sur sa montagne, n’eut lieu, dit 
un auteur, que trots ans apr^s sa mort et parce que le cadavre 
n’avait point voulu se decomposer Kouen , selon une tradition 

Le mot qui d^signe d’ordinaire le bannissement de Kouen (les Annales 
emploient le mot ^ wdegrader-exiler??) est un terme fort. Le Chou king Tem- 
ploie dans ies imprecations de Yu et de T’ang Si — Le T$o tchouan 

montre qu'il etait d’un usage normal pour designer le ch^timent inflige par les 
divinit4s du serment ; cf. trad. Gouvreur, 1 . 1, p. 4o3 : crCelui qui vioiera le 
Traits, Dieux ie chdtient ^ jjifp ^ ^ i que ses siijets Fabandonnent, 

(que) la force iui manque pour r^gner sur sa seigneurie, et jusque dans la poste- 
rite la plus lointaine, (qu’il n’ait) point de (descendants) jeunes ou vieuxb Cf. 
ibid,^ p. 4o5, cl. ibid,, II, p. 373 . ecSi quelqu’un manque a ses engagements, 
( que) les dieuxde la v6rit4, ies dieux des traites, les Monts cei^bres, les Fleuves 
cei^bres (mot a mot : qui ont un ^ nom = vMrabks), tous les Chen 
^ tous les Sseu ^ |j£ (mot^ mot : tous les sacrifices aux divinites car- 
dinaies des maisons), ies Rois ddfunts, les Seigneurs defunts, ies Aieux des 
Sept Families et des Douze Seigneuries, (que) les Dieux le ch^tient, (que) son 
peuple i’abandoniie , (que) ie Mandat iui soit enlevd, (que)- pdrisse sa familie 
fiC.(Tie) soit renversd. son ^ tat I » — Le mot ^ indique ia-deslruction totalc 
et d 4 finitive. — Le Li sao ecrit ^ (trad. Hervey de Saint-Denys, p. aa) qui 
signifie ttmort prdmatureejj, 

W CL Luche tchfouents^kou, chap. 30 , 8 6. ctChouen alors bannit Kouen sur 
le Mont de la Plume (ou des Oiseaux) ^ jll et le depe^a avec le couteau de 
Wou.w — Le couteau est une arme courte et recourb4e. Wou est (sans doute) 
un nom de pays. Nous verrons que ie pays de Wou est ceiebre par ses armes. — 
Le Mont de la Plume est une Montagne de rExtr4me“Orient : c’est un Mont 
polaire. — Au lieu d’ecrire ^ on ecrit parfois ( cf. ibid,) ^ [m4me pronon- 
ciation], Le nom de Chouen, rex4cuteur de Kouen, est souvent pr4c4de de ce 
dernier mot qui passe pour indiquer le lieu de naissance de Chouen : on ne 
sait au juste en quel pays. — Le Mont de la Plume est nomme dans le Tribut 
de Yu ie Grand (cf. SM,T,, t. I, p. ii5 et 116 ). 

(3) La glose du 1 8 * chapitre du Chan kai king contient une citation du Komi 
tsang (i’un des trois livres divinatoires anciens, qui, d’apres ce qu’ii en reste, 



246 


LES MONSTRES ^ANNIS. 

presque unanimc, .se jeta dans un goufFre et rev^cut sous Jorme 
arumale. Aux temps feodaux , il apparaissait encore sous I’aspect 
d’un ours et venait r^clamer des offrandes Son Esprit han- 

serable avoir et4 riche en iegendes) ou il est dit que : aKouen, troia ans apres 
sa mort, n’etait pas decompose; on le decoupa avec ie coutean de Won, il se 
Iransforma en un dragon jaune ^ ^ ^ ^ ^ ^ JJ it 

Jil ® ^ Sl*”* non~decomj)Osition indique la robustesse de l*dme, — Lc; 
mot dragon ressemble, dans Tecriture, an mot ours. — Le Wou Yue tch^oueu 
ts'ieou (chap. 6 ) ecrit que Kouen puni ^ sur le Mont de ia Plume, se Jeta 
dans Teau et se transforma en ^ c’est-a-dire soit en ours jaune, soit en uuo 
espke particuii(^re de tortue a trois pattes. — Le Cke yi M utilisant la grapliie 
du mot Kouen ^ (poisson) + ^ (descendance) et le sens commun du mot, 
ecrit que Kouen se transforma en uu certain poisson. Le gouffre de ia Plume 
coinmuniquait, dit-on, avec la mer. 

(*) Gf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. Ill, p. 137 - 1 38. ^n prince deTsin ost 
iiiaiade depuis trois mois ; des offrandes ont ete presentees (mot a mot; 

a Tous Ceux-qu’on-regarde-de-loin) a tous les grands monts et grands fleuvcs. 
Sa maiadie augmente au lieu de dimlnucr. w Dernier ement ie prince a vu en 
honge un ours jaune ^ entrer par ia grand’ porte de ses appartements. 
Quel mauvais demon ^ l^ouei) ce peut-ii Mre ?», telle estia question 
posee a uu sage visiteur qui vient de Tcheng faire sa cour a Tsin : sa reponse va 
autoristT Tsin a presenter des offrandes que , seuie , pourrait offrir une Maison 
Iloyale : ccfeant donnees ia Gioire ^ (= Vertu briliante) du prince (de Tsin) 
et Votre (il parle au ministre) grandiose administration, quel Mauvais De- 
mon {li) pourrait-il y avoir? Autrefois Yao bannit et execute ^ Kouen sur ie 
Mont de la Plume. Son toe ( chen) se transforma en Ours jaune et pene- 
tra dans !e Gouffre de la Plume ^ Kouen recut des offrandes aux sacri- 
fices Kiao {sacrijices fails dans la banlieue^ voir plus loin, p. k\k) sous la 
dynastie Ilia (fondee par Yu le Grand, fils de Kouen). Les Trois Dynasties 
Royales (Ilia, Yin, Tcheou) lui ont sacrifie. Or, Tsin preside aux Traites 
Peut-toe est-ce qu’il n’a pas encore saerifi^ (a Kouen)? ...» Tsin 
sacrifia a Kouen (en n\ant soin d’employer comme (repr 6 sentant) un homme 

de nom de famille ^ {Sseu^ nora des Hia) [cf. Kouo yu, chap, ik], tf(Tl) 
lit le sacrifice Kiao a la maniere des Hia : la maiadie du prince diminua.w — 
L’habile consciller reput en present deux chaudi^res rondes a pieds carr4s 
(du pays) de Kiu. — La glose a S.M.T., 1 . 1, p. 99 : [Ghouen exila ^ Kouen 
sur le Mont de la Plume pour quHl y mourut; cette redaction qui cherche a 
att4nuer, se trouvc dans fPIistoire des Hia, qui descendent de Kouen] dit 
que Kouen se mua en ]|| (m4me caract^re que ours : le point de moins 
indique 3 pattes au Heu de 4 : il s’agirait d’une esp^ce de tortue, d’un 
animal aquatique) tortue jaune a trois pattes (ceci, parce qu’ii p^netra) dans 
le Gouffre de la Plume. 
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tail iaiBontagne ou il fut expulse et ex 4 cut^(^) : de m^me, sur 
le mont ou furent exiles les Trois Miao (dompt^s par un 
danseur portant des plumes), r^sidaient Trois Oiseaux ou un 
Oiseau a triple corps. 

Par le d^p^cement de Kouen, un Temps neuf put etre 
dtabii dans un Espace r^novd. 

Si i’on en croit les gloses de Tcbouang tseu les San Miao 
furent expulses la 66 ° aniuie de Yao; Kong-kong i’aurait 4te la 
64' ann^e. On a vu affirmer que Kouen ie futla 69 ' annee. Urie 
seule expulsion , celle de Houan-teou , est laiss^e sans date. 

Selon le Chou king, ee fut en une c^r^monie unique que Ton 
proc 4 da 4 Texpulsion des Trois Miao, ees perturbateurs du 
Temps, et a celle de Kouen, ce perturbateur de i’Espace. II y 
eut, en outre deux autres victimes. Avant de d^crire ce quadbtjpxe 
bannissement Sseu-ma Ts’ien prend soin de rappeler d’wie 
part les troubles provoqu^s par les San Miao , d’autre part I’in- 
suec^s de Kouen a refrener le d^sordre des Eaux. 11 a fait voir au- 
paravant que Kouen avait entrepris cette t4cbe malgr4 le senti- 
ment du Souverain; celui-ci, d4j4, avait interdit a Kong-kong 
de la tenter; Kong-kong avait dt^ recommand4 par Houan-teou. 
Ainsi s’explique que le sort de ces Tkois acolytes ait liA 

Tous Tkois , Vertus inop^rantes 4 r^gler i’Espace, furent 41i- 
min4s en compagnie des Tkois Miao, Vertus inopdrantes a 
rdgler ie Temps. 

Le Tso tchouan oppose ie Glouton (tel est, d’apr^s les savants, 
le sobriquet des Tkois Miao) aux Tkois Maidficiences princi- 


0) Le Wou Yue tch'ouen tsHeou, chap. 0, ecrit quWe fois que Kouen se 
fut jet6 dans Teau el transforme en ours (?) jaune, son lime liaHta ie Gouflre 
de la Plume M M M Z m et devint ainsi ie Chen du GouflTre de ia 
Plume. 

W Chap. 11 trad. Wieger, p. a 85 . 

( 3 ) 1. 1, p. 67. 
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pales : ii affirme que ie Chaos, ie Vaurien, le Pieu et le Glou- 
ton furent expuls^s du m^me coup. 

Les deux versions qui, pour une c^r^monie unique, comp- 
tent une plurality de victimes, s’accordent pour trouver un 
total de Quatre Expuls^s. 

Les traditions qui comptent une seule victoire de la Vertu 
r^organisatrice se rapportent les unes aux San Miao et les 
autres ^ Kouen. Kouen, divinisd par I’ex^cution, reside k tEx- 
trSm-Orient, surle Mont dela Plume ^ ill (on peut traduire : 
le Mont des Oiseaux) : Ik son corps fut disperse et sa vie renou- 
vel^e. Les San Miao, dompt^s par la Danse, r&identk I’Ex- 
irime-Occidmt sur la Montague San wei dont un autre nom 
fait voir qu’elle 4tait, elle-aus^, un Mont de la Plume (^ 
01) : la, les Oiseaux viennent muer ils y dispersent et 
renouvellent leur plumage 

Le Chou king et le Tso tchomn (ainsi que Sseu-ma 
Ts’ien) comptent un lot de quatre victimes : ce lot est 
disperse soit aux Quatre Bouts no Monde pg ^ , soit sur 
Quatre Monts polaibes(®1 L’Espace et le Temps sont alors 
renouvel^s. 

(1) Le Kou ti che (cit4 aux gloses de t. I, p. 68) iii(iiq[ae que le noin 

usuel de San wei (mont aux trois pics) ^tait #^111 . Je ne sais comment 
traduire ie premier caract^re : ressentiel est que ce mont polaire de TOuest 
porte un nom symetrique au mont polaire de i’Est. Sans doute iaut-ii rappro- 
cher ce nom de celui du mont Wei-yu ^ ^ (cf. Houai-nan tseu, chap. 4), 
mont de TExtr^me Nord- Quest [en rapport avec ie Dragon-Fiambeau (voir 
p. SaS)]. Ce mont est ceiui ou les plumes tomhent. 

W Le Chaos, le Yaurien, ie Pieu et le Glouton sont di^ers^s aux quatre 
bouts du Monde. Les Quatre expulses du Chou hin^ sont chacun exiles a Tun 
des Bouts ^ du Monde. Je traduis par Monts polaires, par opposition aux 
Montagues des Quatre Secteurs oil se fait la tournee imp^riale : j’appeilerai 
celles-ii Montagnes cardinales. — On verra qu’a la toum4e du Souverain 
dans la terre des fieis qui comprend des stations sur iea Montagnes cardh 
naks^ s’ajoute une tournee dans les Zones marginales de rUnivers ou sont 
atteints des MotUs ou des Torres pohires. 



249 


L’EXPULSION DES VERTUS PERIMEES. 

L’expulsion se fait dans la Capitaie oil le Souverain rdunit 
ses vassaux; ceux-ci sont gronp^s autour des Quair&’Montagnes, 
Les savants se querellent k ce sujet; ils ne savent si Quatre- 
Montagries est le litre de un on de quatbe chefs 

Chacun des Quatbe Secteurs de I’Espace carr4 est doming 
par une Montagne cardinale 

La Ville carr^e de Thomme Unique, la Capitaie, Centre du 
Monde, s’ouvre sur celui-ci par Quatbe Fortes 

0) Cf. S.M,T,, t. I, p. 3o et n. 1. — Quatre Montagues sont Quatre 
(4 comtes) [et, pour Tcheng Hiuan, identiques a Quatre Hi et Ho (lesquels 
sont Six, mais on ne compte pas les deux aiu4s)], ou Huit (Pa po = 8 comtes) 
[mais on ne cite que quatre titulaires du titre, savoir : Houan-teou, Kong- 
kong, Kouen (trois bannis)plu8 Fang-ts’i (partisan de Tan-tchou, fiisdeTao, 
dont nous verrons qu’il fiit banni)]. — Quatre-Montagnes est Un (et ceci non 
pas, contrairement k ce que dit M. Ghavannes, depuis Tchou Hi). Le Che kin^r 
(trad. Couvreur, p. 896) declare que les Montagues Saintes (= les Quatre 
Montagues) out fait descendre les Chen qui out fait naitre ies princes de 
Chen et de Fou. Ces deux princes sont de nom Kiang. Les Commentateurs 
du Che king (Mao Tcb’ang et Tcheng Hiuan, le m4me qui admet que, dans 
le Chou king, Quatre-Montagnes sont Quatre ou Huit) d^clarent que, au temps 
de Yao, la famiHe Kiang etait PQ Quatre -Comtes (Pocs=:h4g^mon = chel 
de secteur) et charg4e des sacrifices aux Quatre Montagues, c'est4-dire de la 
regulation des Quatre Saisons. — M. Ghavannes note, avec raison, que «les 
chefs des Quatre-Montagnes sont en relation avec les quatre portes de la 
Capitaie ou les quatre c4t4s de PEmpire. , •» 11 ajoute (ciitiquant Legge qui 
Yoit dans Quatre-Montagnes un personnage bislorique) ; wil ne faut pas enlever 
a ces vieilles legendes leiir symetrie matb^matique , sous le pr4texte de leur 
donner plus de vraisemblance». fl ne faut pas non plus, sous le mtoe pre- 
texte, se refuser a voir que ce qui est Quatre (ou Huit) peut 4tre Un. — 
Nous verrons plus loin que Trois -Dues (qui est un Equivalent de Quatre- 
Gomtes) est tout autant Trois que Un. — Les Quatre Portes sont la Capitaie. 
Les Quatre Montagues , ies Quatre REgions sont TEmpire. 

W Ghavannes, Tai chan, p. 3. — ^ Le Chou king ne donne que le noni 
de la Montagne de I’Est (T’ai chan). On remarquera que la principaio 
branche de la famille Kiang (nom de Quatre-Montagnes) regnait dans le Chan- 
tong ou est situE le T’ai chan. 

La tradition hEsite et ne salt si ies Quatre Portes sont celles de la Capi- 
taie ou cedes du Ming-t’ang, Maison GarrEe du Galendrier. De toutes fa^ou^, 
ce sont ies ouvertures de i’Enceinte de PEspace rituel qui reprEsehte et qui est 
tout PEspace. 
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■iSO 

Silotapres i’expuision, une prociamation est faite aux 
Quatre Fortes : (til n’y a plus d’hommes a Influence Mal^fi- 
cientes. Les Quatbe Fortes sont alors ouvertes^^). 


L’av^uement d’un nouvel Es^ace-Temps. 

La Vertu Centrale a inaugurd son rayonnement. 

« Les Hotes sont re^us par le Souverain aux Qoatbe Fortes » : 
ce sont ttles Feudataires et les H6tes des Regions Extremes : 
tous manifestent ieur respect?). ttQu’elles ont de majesty, les 
Qhatbe Fortes (^M)) 

L’Ordre est 4tabli. Pour faire rayonner sa Vertu rdgulatrice , 
il sutlit maintenant que le Souverain inspects en temps voulu 
les Qhatbe secteurs du Monde. Aux mois 4quinoxiaux du Prin- 
temps et de FAutomne, il se rend sur la Montagne cardinalc 
du Levant ou du Couchant «pour mettre I’accord dans les sai- 
sons et dans les jours ?>. il fait de m6me aux mois solsticiels de 
r^t6 et de i’Hiver et visits pour cela les deux Monts cardinaux 
tlu Midi et du Septentrion. Quand, une premiere ann^e, 
la Vertu Centrale, assurant, par sa circulation dans I’Espace 
carr4, I’OEuvre cyclique du Temps, a pen^tr^ dans tous les 
secteurs, un mouvement de reflux amfene a la Capitale, pen- 
dant les qmtre ann4es qui suivent, les vassaux des Quatre 
unions et les chefs des Qhatbe Montagues t®). 


W SM,T,, t. I, p. 55. Ghouen revolt ies H 6 tes aux Quatre Fortes apr^s 
avoir et4 iavesti du pouvolr; p. 79 , il revolt ies H 6 tes, bannlt les Quatre 
Mal^JGciences, ouvre les Fortes et fait la prociamatlou (cf. p. hah) qu’il n’y a 
plus d’honunes a Influence Maleliciente. — Les portes ouvertes : symbole de la 
conununication 4tabiie entre i’Espace central (rituel) et FEspace d^velopp^ 
(concref). 

T$o tchomn^ trad. Couvreur, t. I, p. 567 . Le 2 so tchomn qui noiruno 
les Bannls autrement que le Chou king, cite le Chou king. Pour son r^dac- 
leur, comme pour ses commentateurs, ii s’agit d’un m4me 4venement et la 
seule difference provient de Femploi de noms ou de sobriquets ( noms secrets ?)♦ 
Cf. S,M,T,, t* I, p. 58 k 65. Noter que ilnspection des Quatre Orients 
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Un rythme quinairb entretient le Temps et I’Espace : le 
mouvement inaugur^ pendant Vann4e initiah anime ies qiiatre 
anndes suivantes, ct, d’abord centrifuge, ii reflue vers ie 
Centre. La Vertu irradtde par I’llomme unique se segmente pour 
constituer QvKTm Vertus rSgionales ; puis le CARR^des Fert«s lotn- 
imnes se concentre dans la Gapitalb aux Quatre Fortes ouvertes et 
reconstitue dans son Unite premtdre la Vertu Centrale. 

Geiie-ci se retrouve entim-e; ceile-ci se retrouve accrue. 

La Vertu se retrouve entifere, cariin’y a point de deperdi- 
tion dans le circuit, toute intervention de forces aberrantes 
etant exciue : aux Quatre Bouts du Monde, fermant le champ, 
Ics Quatre expuls4s repoussent les ddmons §8 les forces 

malignes 

II y a accroissement de la Vertu rdgulatrice, car, formant, 
par dela ies Montagnes cardinales, des reiais, places sur les 
Monts polaires, les Quatre Expuises propagent I’Action civili- 
satrice ^ : elle touche alors les Barbares des Begions D^sertes, 
ies Barbares des Quatre Mers 


ost faite apres ; i“ des rites relatifs au Gaiendrier et ime distribution d’in- 
signes aux Qualre-Monta^nes et aux Douze Pasteurs. 

Le rythme quinaire Concorde avec une repartition du Monde en Quatre 
Secteurs plus un Centre. — li existe, on i’a vu, une autre distribution de 
I'Espace en ^ cinq carres emboites. 

Tso tchouan, Goiivreur; (t. I, p. 556) traduit : ffChouen ies iivra aux 
Esprils mauvaisjj. Legge (p. s 8 o) : ttcasting them out. . . to meet the spite of 
the sprites and evil things??. Les glossateurs donnent aux mots ^ la vaieur de 
tts'opposer a, resister a, maintenlr hors, evincer??. Le sens est donne par une 
expression equivaiente (cf. S.MS., t. lY, p. 861 ). Un ancien roi de Tch’ou 
n’a, en fait de talisman dynastique, «qu'un arede p^cher et des filches d'^pine 
(armes d’expulsion) pour accomplir les rites royaux ^ 2 Ua glose 
dit : ^ servait pour ^ resister aux Mai- 

heurs (et les Evincer)??. M. Chavannes, loc. ciL^ n. 5, rend ainsi la glose : 
crii s’en servait pour ©carter ies ^tres malfaisants??. — Les Quatre Expuls4s fer- 
ment LEmpire aux Forces du Mai, aux Etres de Desordre. 

Cf. 1 . 1, p. 68 . S,MS. suit le texte du Wm ii to. Le Chou king 

ne contient pas les mots ; wa 6 n dc ^ faire agir Faction civil isatrice sur les 
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Ceux-ci foment la derni^re enceinte carrde du Monde ; 
p^n^tr^s par i’efficace de la Vertu souveraine, ils ne peuvent 
manquer d’etre presents et de contribuer aux sacrifices de 
TAv^aement Dk Vlnauguralion, ik refluent vers le Centre. Les 
Barbares des Qoatre Mens, enceinte extreme de i’Espace, se 
concentrent autour de eet Espace central qui est tout i’Espace : 
la maison carrie du Gaiendrier. 

Pour que, au point et au moment initiaux, dans cette 
concentration d’Espace-Temps qu’est I’Enceinte de I’Avene- 
ment, la Vertu Gentrale se constitue, ii faut que 
elle se soit propag^e dans I’Espace-Temps ddvelopp^. Instan- 
tanimmt diflusde et rdcupirSe, Z’UNixi rdgulatrice ne se crie 
qu’en se projetanl aux Pdles des Oiiadrdpies Sectecrs quelle veut 
rSgenter. 

EUe n’est pleinment concentrk que si elle se diffuse ; elle n’est 
Une que si elle s’iciRTfeLE, 

Yao, Souverain et Maltre du Gaiendrier, exer^a sa puissance 
par i’interm^diaire des Hi et des Ho. L’aln4 des Hi et i’alnd des 

Barbares du Nord, du Sud, de TOuest, de i’Est» (les Ti, les Man, les Jong et 
les Yi) : ce sont les Barbares des Quatre Mers- Quatre Mers et Barbares sont 
des expressions synonymes. Les Quatre Mers sont i’Enceinte du Monde. Les 
expressions : Tlnt^rieur des Mers, BExterieur des j\Iers, les Marches d4serles 
(qu'emploie le Chan hai king) ont sensiblement mdme valeur. II s’agit de la 
Eone-limite du Monde ou la Civilisation et la Nature finissent ensemble : 
Regions d^sertes — Terres des Monstres = Pays des Barbares. 

^^1 CL p. a3i, n. a et p. s36, n. i. Se reporter p. k, 

L'action regulatrice est immediate, car elle s'exerce d^felprit k esprit : d'on 
un effet quasi-r4trograde. 11 faut que la Vertu Gentrale soit constituee pour que 
les Barbares des zones extremes refluent au Centre. 11 faut qu’ils refluent au 
Centre pour que la Vertu Centraie se constitue. — Les rites d’av^nement on I 
lieu a la fin du deuil; les rites de deuil habiiitent a la succession : le temps 
occupe par ce stage qu’est le deuil constitue le d41ai qui permet aux vassaux el 
aux h6tes d'etre presents k I’Av^nement. Le r6gne nouveau ne commence 
qu’au moment oh la Vertu du Souverain d41unt est rempla^le, c’est4-dirc 
quand, d’une part, elle est Mimin^e et quand, d’autre part, grkce aux rites 
du deuil, s’est constitute une Vertu de remplacement. 
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Ho coilaboraient a i’^tabiissement du Gaiendrier. Le cadet des 
Hi habitait a i’Est et s’occupait du Printemps, ie putn^ des Hi 
habitait au Sud et s’occupait de I’^t^; ie cadet des Ho habitait 
k rOuest et s’occupait de i’Automne; ie puln4 des Ho habitait 
au Noi’d et s’occupait de i’Hiver. Chacun des cadets et des 
puin^s avait dans ses attributions un soistice ou un dquinoxe. 
De pius, ie cadet des Hi et ie cadet des Ho gouvernaient avec 
respect ^ H; ia sortie et la rentr^e du Soleii 

I)^l4gu4s du Maltre du Temps et de i’Espace, Us sont Deux, 
Hi et Ho, couple famUiai, tout comme iis sont Sa, groupes 
antith^tiques , Trois Hi face a Tbois Ho. Mais, en m4me temps, 
tout aussi bien qu’ils sont Un (car, Hi-ho, c’est ie Soieil) et 
qu’ils sont Tons ( car ies Dix Soieils sont ies Dix Jours du Cycle 
et sont Tons les Jours), iis sont Quatre : ie carr4 des Saisons- 
Orients 

W S.M,T., 1. 1, p. 43-48 (cf. Relig, de$ Chinois, p. 5 1). Noter que ies aiii4s colia- 
borent ensemble : iis ferment Un Couple, Remarquer que ies Cadets s'opposent , 
a I’Est et a i’Ouest, comme ie Matin et le Soir. Les Equinoxes femportent sur 
ies solstices, dans ia mesure ou ies cadets I’emportent sur ies puln4s (ain»is*op- 
posent Kouen et San Miao), Sur i’orientation de I’axe mondial, voirp. Sap, n. 3. 

Cf, Chan hai kings chap. i5. Hi-ho est ia m^re des Dix Soieils, eRe ies 
iave chacun a leur tour dans un gouffre : ie Gouffre doux. ERe est f^pouse 
du Souverain ^ Tsiun, iequei est aussi ie mari de ia m^re des Douze 
Lunes, [On ne sait qui est Tsiun Ts’iun-wou (cf, Houai-nan tseu , 

chap. 7) est le nom du (des) Gorbeau Soiaire (corbeau 4 trois pattes). Tsiun 
(cf. p. 264) est ie p^re de Trois-Gorps. — La demeure des Dix Soieils est 
i’arbre Fou-sang ; un Soieii se tient sur la branche du sommet, ies autros 
sont sur ies branches du has (cf. ibid,, chap, 9). — Le Komi tsang (cit4 ibid,, 
chap. 1 5) consid^re (ies) Hi-ho comme ie (ies ?) maltre du Soleii et de la Lune : 
il ie montre rentrant et sortant pour faire i’obseuritd et ia lumi^re. — Le 
m4me ouvrage (ibid,) dit ; tcRegardez-le (ies) monter au Ciei, — un temps 
de lumi^re, un temps d^obscuriti — ie (ies) fils de Hi-ho — qui sort de ia 
vali4e du Levant I » — Houai-nan tseu (chap. 3), d4crivant ies 16 Stapes du 
Soleii, declare qu’une fois arriv^ aux Sources Tristes (Gouchant) ctalors s’arrfite 
ia (ies?) filie, alors se repose ie (les?) cheval^. line variante 4crit ; tcalors 
s’arrdte Hi-ho, alors se repose ie Dragon (Tch’e);? (G’est i’4tape de fin de 
journ4e ]^). — Tchouang tseu (chap, a 4, trad. Wieger, p. 417) paiie de 
monter sur ie (iar du Soieil ^ 0 ^ po4me des ^i4gies 
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Ainsi, se diffuse el. sc specialise, se multlplie et i*esto une la 
Vertu orgaiiisatrice. 

Les Tnois Hi et les Trois Ho rdglerent le Temps et TEspacc 
de Yao : ce Souverain les investit quand il eut chdtie les Trois 
Miao^^l De m^me un autre Souverain, Tchouan-hiu, avait 
jadis investi Tchong et Li a la place des Neuf Li, qui, au 
ddciin de Chao-hao, avaient eu, avant les Trois Miao, une 
Vertu de D^sordre 

Tchong et Id ne sont qu’UN : Tchong-li, au temps du Sou- 
verain Ti K’ou (Kao-sin), fut Tchou-jong et gouverna le Feu 
[Tchong-li est Un, mats il a Un frke, Wou-houei, iequel fut 
aussi Tchou-jong et gouverna le Feu. Wou-houei eut Six petits- 
fils jumeaux qui naquirent en ddchirant le corps de leur 
mfere : Trois sortirent par la Gauche et Trois par la Droite 

Quand on les compte pour deux personuages, Tchong et 
Id sont parfois considdrds comme frires : Tchouan-hiu investit 

de Tch’ou (Tong kiun) consacre au Soleil, il est question de ses chevaux 
(la glose dit : six dragons). — Le po^te du Li sao (trad. Hervey de Saint- 
Denys, p. S3) arr^te dans son vol par la tomb^e du soir tcordonne a Hi-ho de 
s'arr^terT), — La lune, d’apres le m4me auteur, a, de m4me, un cocher 
nomm6 Wang-chou. 

W CL t. Ill, p. 3s5. 

CL ihid.f t. in, p. 3a 4. NeuI Li et Trois Miao different peu : cl. p. 35o. 

(3) CL iUL, t. IV, p. 338. 

CL ibid, Wou-houei est identifi6 avec Houei-lou. CL Chan hai Jdng, 
chap. i6 (ou Wou-houei est decrit comme Stunt complet que du c6tS gauche; ie 
bras [ou ies membres] droit lui manque). [Bappr. p. 455]. Houei-lou est un 
dieu du pays do Wou : c’est un dieu du feu (cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, 
t. in, p. a88). — Le Kouo yu {Tcheou yu), chap, i, affirme qu’a Tav^ne- 
ment de la dynastie Hia, Tchou-jong (c’esLandire Tchong-li, ou Wou-houei, ou 
Houeirlou) descendit sur ie Mont Tseng. A leur chute, Bouei-lou s^jonrnsL a 
K'in-*souei. [Be m4me, a i’av^nement et au d4ciin des Vin, apparitions syme- 
triques de T'ao-wou {le Pieu) et de Yi-yang (le b4iier (?) Yi : animal dlvin).] 

Ge detail que SM.T ne donne pas, se retrouve dans ie Che pen. La mer<? 
resta ti’ois ans enceinte; on lui ouvrit le c6te droit ; trois garcons en sortirent; 
puis ie c6t4 gauche ; trois garcons en sortirent. — On no pent demander illus- 
tration plus precise du scheme d^une scission en Deux groupes de Trois. 
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Tchong des fonctions de Directeur du Ciel et Li de relies de 
Directeur de ia Tebre. Le premier r^unil ies dieux sous son 
autoritd et ie second les Iiommes. Ainsi finit le melange des 
choses divines et humaines dont les Neuf Li 4taient respon- 
sabies. Tchong fut Rdgulateur du Midi ; Li fut Rdguiateur du 
Feu^^^. Le Feu est I’Element du Sud. — Le g^nie du Feu (et du 
Sud) est Tchou-jong. [Tchong-li et son frfere Wou-houei (suc- 
cessivement) furent Tchou-jong.]^ 

Tchong et Li ne sont pas toujours donnas pour freres. Id 
devient le fils de Tchouan-hiu et reste Tchoujong. Tchong de- 
vient le fils de Chao-hao. Tchong, fils de Ghao-bao, et ses 
frferes sont Quatre au total, mais ils comptent pour Trois. 
Tchong fut Keou-mang. Kai fut Jou-cheou. Sieou et Hi (succes- 
sivement) ont 4t4 Eiuan-ming. En leur adjoignant [(4=) 3 
face k i] Li (fils de Tchouan-hiu) qui fut Tchoujong et, aussi, 
Keou-long (j^fs de Kong-kono) qui fut Heou-fou (Chef de ia 

W Cf. Kouo yu (Tch’ouyu), chap. i8 (utilise par S.M,T,, t. Ill, p. 3a 4), 
(Cf. t. II, p. 99 .) Tchong et Li sont fils de Lao-t’ong (cf. Chan hai 

Ungf chap. 16 ). Lao-fong eut pour fils Tchon-jong (glose : c’est-a-dire Tchong et 
Li) [ie texte ajoute que Tchou-jong eut pour fiis : ie fiis ain4 Grand-Luth (iequei 
inventa les chants)]. Cf. m^me chapitre : ff Tchouan-hiu engendra Lao-fong. Lao- 
f ong engendra Tchong et Li. Le Souverain ordonna k Tchong de h et 
a Li ^ Les mots et j!|j sont declares incomprdhcnsibies , et 
peuvent s’entendre comme des epith^tes consacr4es appiiqu^es a Ciel et 
a Terre : le Ciel d’En-Haut, la Terre d’En»Bas. Si on ies prenait avec un sens 
verbal, on pourrait comprendre ; cr ordonna de, . . faire monter le Ciel... et 
de, . . faire descendre ia Terre Reelle ou rituelle, la separation des hommes 
et des dieux est le hut visd par i’ordre du Souverain. — Les glossateurs sont 
dans Tembarras (cf, la note de M. Ghavannes, iS.M.T., t. Ill, p. 3a4) parce 
que Sud et Feu ne s’opposent pas : on tente de suggerer une correction de 
texte : iK ?fFeu» serait une erreur pour ccNordn. II est^ au contraire, tvh 
remarquable que les deux frkres commandenl a un Element et d un Orient equiva- 
lents. — [Lao-t'oug, ieur pere (cf, Chan kai king^ chap, a), est, comme son 
petit-fils, Grand-Luth, en rapport avec ia musique : trLes sons (de sa voix?) 
dtaient eonstamment sembiablcs a ceux des cloches et des pierres sonores??,] 
Ges i^gendes iilustrent ie fait que Deux (comme Trois) sert a noter une Unitd 
compiexe. Deux et Trois correspondent k une analyse de Un. 
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Terre), on ohtient la liste des Cinq GSntes des ElSments, savoir : le 
G6nie de TEiement Central (= Cinq = Terre), plus ies Quatre 
Genies des Saisons-Orients 

Uns et multiples, Tchong-li et Hi-Ho font r^gner la Vertu 
Centrale aux Quatre Bouts du Monde. 

Le cadet des Hi demeure dans la Valine du Levant et 
le Cadet des Ho dans la Vallde du Couchant. Le puln4 des 
Hi est fix^ dans la Haute Residence Lumineuse et le 
puin4 des Ho dans la Haute Residence Sombre (*1 — Keou- 
mang, Tchou-jong, Jou-cheou et Himn-ming r^gentent ies 
Mers de i’Est, du Sud, de i’Ouest et du Nord, aux limites de 
rUnivers 

Si, pour gouverner un Secteur dumonde de Yao, le cadet 
des Hi habite la Haute Residence sombre , c’est sur la Mon- 
tague Sombre ^ que Kong-kong a 4t4 expuls4 par Yao. 
L’Est-Printemps a pour g^nie Kong-kong tout comme il a pour 
g^nie Keou-mang (=Tchong)(^'. 

Kong-kong fut expuls4 par Yao. Ti Kou auparavant avait . 
d^sir4 le chMier; ii en chargea Tchong-li (Tchou-jong) : 


Gf. Tio tchouan, trad. Couvreur, t. ni,p. 454-455. Les noms des g^nies 
se retrouvent dans le Yue ling aux saisons correspondantes. 

W Gf. SM,T., 1 . 1, p. 44-48. Le texte oublie d'indiquer ia Haute Residence 
Lumineuse. Tcbeng Hiuan restitue la phrase (p. 45, n. 3). 

CL Chan hai king, chap. 6 , 7 , 8 et 9 (Hai Wai S. W. N. E.). Le g^nie 
du Nord porte un nom particulier : Yu-kiang ; les gooses consid^rent Yu-kiang 
comme ay^nt 4td Hiuanrming, A chacun des difF4rents g4nies est associd un 
Souverain, ainsi que dans le Vue ling. Les gloses s’appuyent sur divers passages 
du Ta tchoum du Chou king, lesquels inJiquent avec precision ies limites des 
diff^rents domaines. 

^*1 Ge fait , qui montre hien la parent4 des expuls4s avec les g4me8 des orients , 
est lourni par Tong TchongcKou, chap. 16 ^ Le m4me auteur consid 4 re 
comme g4nie du Sud, TchVyeou, qui fut le ministre du Ciel et, aussi, la 
victime de Houang ti, voir plus has p. 371 . On va voir que ies g4mes des 
orients out, comme ies monstres bannis, un corps de b 4 te. On verra (ibid,) que 
TchVyeou est, iui aussi, un Monstre. 
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Tohong-li 4choua dans I’entreprise et fut iui-m4me ch4tid(^). 

Projet^es aux Quatre Pdles, par d^dgation ou par expul- 
sion, ies Vertus Heureuses investies, commeies Vertus nocives 
corrig4es, president aux Espaces-Temps specialises. 

Les Hi et ies Ho sont ies descendants de Tchong et de Li 
qui, aprfes avoir oubiid ies Principes du Calendrier, les retrou- 
verentf^l Les Qoatre Expulses de Chouen sont ies restes de 
Vertus aboiies, mais ies Huit ^minents et les Hoit Excelients 
dont ii utilise ies services sont aussi ies rejetons d’anciennes 
Vertus Souveraines Si Chouen merita de succeder Yao, 
c est qu’il sut reconstituer le Pouvoir Regulateur propre au 
Fils du Giel, en se montrant capable k la fois de cbasser Quatre 
Maieficiences et de capturer^^' Deux bandes de Huit Influences 
Heureuses. 

La Vertu neuve du Souverain rayonne par i’intermediaire, 
non de Vertus nouveiles, mais de Vertus renouvel^es. 


L’am^nagement du monde nouveau. 


Les Quatre Bamis sont des Monstres ; ies Quatre Ghms des 
Orients ont des corps de BMes. 

Keou-mang, G4nie de i’Est, est un Oiseau k face humaine. 
Tchou-jong, Gdnie du Sud, homme par ie visage, est un ani- 
mal par ie corps. Jou-cheou, Gdnie de i’Ouest, a une figure 
humaine, des poils ou une queue blanche et les griffes d’un 

Cf. t. IV, p. 338* Tchong, puni comme Kouen pour n’avoir pas 

r^ussi k executor un ordre, est devenu ou rest^ le dieu d'un Orient. 

W Cf. t. Ill, p. 3fi5. 

Cf. Tso tchouan, trad. Couvreur, t. I, p. 553. Les Huit ^minents descen- 
dent de Kao-yang (Tchouan-hiu) et ies Huit Excelients de Ti K’ou. 

J’empioie ici ies mots chmser et capturer dont se sert le tchouan en 
conclusion du d^veloppement (cf. ibid*, p. 557 ). 

n 


M. 6RANET, 
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tigre. (Hiuan-ming, sous le nom de) Yu-kiang, G4nie du Nord, 
est un Oiseau au visage d’homme 

Kouen, le banni de i’Est qui, depec4, est devenu un Ours, 
a I’apparence d’un homme et des poils abondants. [T’ao-wou , 
(le Pieu=Kouen) est un tigre a poils longs de trois pieds : 
face d’homme , pattes de tigre , gueule et dents de sanglier, 
queue de dix-huit pieds de long.] Houan-teou, le banni du 
Sud, possfede un visage d’homme, un bee d’oiseau, des ailes, 
deux mains et deux pieds; pour marcher, il s’aide de ses ailes. 
[Houen-touen (le Chaos= Houan-teou) ai’aspect d’un chien a 
longs poils , quatre pattes semblables a ceiles d’un grand ours , 
mais sans grifFes : il a des yeux et des oreilies qui ne voient ni 
n’entendent.j San Miao, le banni de I'Guest, a des ailes [Tan- 
tie ( le Glouton = San Miao ) , par la face , les yeux , les mains , les 
pieds, estun bomme : au-dessous des aisselles, il a des ailes, 
mais ne peut voler.] Kong-kong, le banni du Nord, a le vi- 
sage, les pieds, et les mains d’un homme, des cheveux rouges 
et un corps de serpent. [K’iong-k’i (le Vaurien = Kong-kong) a 
I’aspect d’un tigre ail4 (ou bien ressemble h un boeuf h queue 
de renard)('-k] 

Les Monstres bannis ainsi que les Gdnies hdraldiques des 
Orients habitent les zones ddsertes qui sont i’enceinte de i’Uni- 

Ces descriptions sont ceiies du Chan hai king (chap. 6 , 7 , 8 , 9 ; Hai wai 
S. , W, , N., E.). On possMe des descriptions plus complies de deux des ge- 
nies , car, ainsi que Kouen , ils apparurent pendant la periode Tch^ouen U^ieou : 
Keou-mang, genie de TEst (seion Mei ti, chap. 6 ), apparut en piein jour au 
due Mou de Tcheng et iui dit son nom (ii venait lui apporter un supplement 
de vie). Il avait un corps d’oiseau et un visage parfaitement carr4. [Noter ce 
detail : on trouvera plus loin findication que ks masques Ment cairh; voir 
p. 3 a 6 .] Le g^nie de i’Ouest, genie des chatiments, visage d’homme, grifFes de 
tigre, poils Hanes, tenant la hache, apparut en songe au seigneur de Kouai et iui 
annonca sa ruine [cf. Kouo yu ( Tsin yu)^ chap. 8 ]. Ii fut identifi4 par I’annaiiste. 

Ces descriptions sont ceiles du Chen yi hing. Le Glouton est attribu4 au 
S. \N,\ le Chaos, ie Pieu, et le GJouton-San Miao a I’Ouest. Kong-kong et le 
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vers et d ou la Vertu souveraine sail faire venir ies Etres mer- 
veilleux n4cessaires aux Sacrifices derAvfenement^^^. Ces Etres 
merveilleux constituent ie tribut des Barbares des Qoatre 
Mers, Les Barbares sent d^finis par des parentis animales^^^ 
Les Quatre Mers sont peupl^es par des ^tres qui sont a la fois 
bommes et b^tes^'^l 

Quand se constitue un Ordre nouveau , le Monde se resserre 
autour de 1 Homme Unique. Les Poles de TUnivers jouxtent les 
l^ortes cardinales de I’enceinte rituelle qu’enferme etroitement 
ie carr^ des Barbares repr^sentant les Quatre Mers. Le Souve- 
rain recoit ies offrandes; i! fait le sacrifice. II omre les Portes 
aux holes; il envoie des gardiens aux Poles i^es Portes pourront 
rester ouvertes : le Monde est desormais soiimis. 

Soumetlre jjg se dit tout a la fois des bommes qu’on r^duit 
a la vassalit^ et des b4tes que Ton dompte et que Ton domes- 
tique(^). 

Houang-ti^ie premier des Cinq Souverains dut, pour 
riter de r4gner, combattre la Vertu d&adente de Ghen-nong 
— lequel avait le corps dun homme et la tUe d'un bceuf^^l 


Vauriea au N. W. (i’Ouest a considere comme 4 tant le pays des Esprits). 
A propos de Kong-kong, le texte rappelie qu^ii fut expiilse a i’Extrtoe Nord, 
puis a remarque que le Nord et FOuesl sont proches. 

W CL p. a36, n, i. 

Les noms des barbares des Quatre Mers : Man, Yi , Jong et Ti , contiennenL 
une indication graphique qui ies classe sous des esp^ces animales : ie Chom wen 
insiste sur ia valeur de ce classement. Notons simplement que ies Barbares du 
pays de Tai (Nord du Ghan-si) avaient pour anc^tre un chien : recevoir (on 
lulve) nn chien du Souverain G4ieste, e’est obtenir Tai ; cf. S.M.T., t V, 
p. 3i. Qui poss^de VEmhlhne ^ doit posseder la r 4 alite. 

Les iivres 6 A 18 du Chan hai king sont composes a I’aide des descrip- 
tions de ces 4tres ; genealogies et noms de familie sont trAs souvent donnes. 

W Les Cinq Carres emboites qui constituent rUnivers sont dits ies ^ — 

Le mentionne un fon lionnaire charge de dompter Jg les animaux 

feroces (cf, trad, Biot, t. II, p, 309 ), 

(s) I,p. i3. 


17. 
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nHouang-ti mit de i’ordre parmi les homines et imposa une 
rfegle aux Quatke RSgions; il dressa des ours, dos leopards, des 
pantbferes, des lynx et des tigres(^>.» II entralna sa Vertu 

«I1 s’exer 5 a i manier le houclier et la lance ... les Feu- 
dataires arrivferent tons, suivis par les Hdtes<®\ » 

La danse des armes est une preparation au combat Elle 
suffit k entralner une Vertu et k d4termiijer son triomphe. 
Houang-ti instruisit les b^tes sauvages et les hommes furent 
soumis. 

[Selon une tradition Houang-ti se borna a faire du manie- 
ment d’armes avec ses fidfeles : ii appelait ses soidats de noms 
d’animaux<*l] 

Le mot [soumttre) veut aussi dire porter en guise de vSte- 
ment. Le Chan hai king (ouvrage geographique qui fut ecrit 
pour apprendre aux hommes k utiliser les ressources de la na- 
ture enseigne que pour se rendre maltre des vertus propres 

0) Cf. S.M.T,, 1. 1 , p. a8. IJ est cuiieux de constater que ce th^me : le Chef 
domptant les Animaux f^roces , a exploits pour ies Rois de perdition comme 
pour les Fondateurs. Cf. t. I, p. 199 : le dernier des Yin savait ter- 

rasser les Bdtes fSroces. Le mot qui signifie ici terrasier, est celui qu’on a yu 
empiov^ lipropos des San Miao, cf. plus haut, p. a 43 . 

W Cf. SMS., 1. 1 , p. 37. 

Cf. Tio tchomn, trad. Couvreur, t. I, p. 196. Un seigneur qui veut de- 
baucher la veuve de son fr^re, fit faire a c 6 t 4 de sa residence des danses guer- 
ri^res (Wan); la princesse dit : wLe prince d^fiint empioyait ces danses 
^ k s’exercer aux armes. . . » 

W Cf. SM,T., 1. 1 , p. a 8. C’est I’opinion de Tchang Gheou-kie. M. Cha- 
vannes la d 4 dare ingenieuse, mais ne veut pas la prendre en conside- 
ration. Donner k des soidats, avec leurs nom$, des dmes de b6tes fdroces, 
dresser, d Vaide de leure noms, des animaux f6roces, sont des equivalents 
mythiques. 

Les cinq premiers livres du Chan hai King sont une enumeration de 
montagnes et de rivieres. A propos de chacune sont indiques ies mineraux, 
vegetaux, animaux qui la caracterisent. Tres souvent, Touvrage se borne k in- 
diquer Teffet de Tapparition de fanimai (secheresse, pluie, peste, etc.) : mais 
la simple vuo a des effets sur la personne a 'qui Tanimal apparatt. (Qui voit le 
Wei 4 'o devient begemon, cf. p. 102, n, 4 ; qui le mange regente Fempire, cf. 
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aux animaux, il sulBt manger, de savoir ies appeler par 
leurs nmis, ou de porter leurs ddpouilles. Ceiui qui mange du 
Cheng- cheng devient bon marcheur^^^; ceiui qui mange 
du Wei-t’o r4gente i’Empire — Quand on sait appeler par 
son nom ^ (qui est tg) le dragon, It une t^te et k deux corps, 
qui tarit les rivikres<®\ on peut I’employer k prendre des tor- 
tues et des poissons. — Porte-t-on a sa ceinture la peau ou 
les polls d’un certain cbevalkt4te blanche, qui est rayd comme 
un tigre et dont la queue est rouge? on obtient une nom- 
breuse post^rit^ masculine Porte-t-on en guise d’habits flg 
le plumage du T’o-fei, bibou k face humaine et qui n’a qu’un 
seul pled*®'? on n’a rien k redouter du tonnerre. Si Ton rev4t 

la dkpouiUe de certains poissons volants, on ne craintplus 
ni le tonnerre ni les armes*®', 

Lorsque le fondateur de la dynastie Tcheou combattit le 
dernier des Yin, il cria k ses soldats : sPrenez un air terrible! 
Soyez comme des tigres, des ours, des loups, des dragons*’*. » 
Avant de faire passer un guk k son arm^e, le g^nkral des 


p. a6i )* — Souvent , le Chan hai Jdng iudique simpiement que tel animal cts’ap- 
peile k Taide de son propre nom?? (ce qui peut s’entendre que son cri sert k 
le nonuner, mais on va voir que savoir nommer n’est pas sans utility). 

W Cf. Chan hai hin^, chap, t . 

W Gf. ibid,, chap. i8. 

W Cf. Kouantseu, chap, xh [cf, Chan hai fctngr(chap. 3 8E |S) s Quand 
cet animal (dragon It une t^te et k deux corps) apparalt, la seigneurie (ou il 
apparalt) souffre d'une grande s^cheresse]. Kouan tseu J ^ Pf tS W 
^ ^ identique a T^e pour les animaux comam 

pour les h^mes, Se reporter p. i55 et i56 et p, i55, n. a. 

W Cf. Chan hai kin^, chap. i. li s’agit du ^ (z^re?) , La glose dit : 

W Cf. ibid., chap. ■■ A 

m Cf. ibid., chap. 5. ^ ® '1“ • W ^ 1^- Nous retrouve- 

rons plus loin le hibou T’o-fei et les poissons volants, voir p. 53i. 

M Cf. S.M.T., 1. 1, p. aSa (Equivalent chinois du garde & vousl). 
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Tcheou invoqua par deux fois les Rhinoceros verts : on ne sail 
s’il s’adressalt aux B^tes du fleuve ou a ses homnaesl^l 

Dans ies serments de vengeance, quand on ne fait point 
vceu de manger ses ennemis, on regrette qu’ils ne soient point 
des animaux : on mangerait leur chair, on coucherait sur leurs 
peauxl^'. 

En 683, un brave qui desire attaquer ie premier i’ennemi, 
se revet d’une peau de tigre (ou en recouvre ses chevaux)^®). 
En 63 1 , un chef fait couvrir de peaux de tigres les attelages 
du corps de troupe qui inaugure le combat f'*'. 

Parmi les tributs dus au Souverain hgurent des peaux de 
tigres et de leopards. On les considfere comme les embiemes 
d’une Vertu qui soumet Jig les b^tes leroces 

Houang-ti dut employer les armes pour I'dduire la Vertu 
perimee etnocive de Chen-nong, le Souverain h t4te de boeuf. 
La Vertu des San Miao, ces hommes aiys, fut r4nov4e soit 
par I’expulsion, soit par la seule force de la musique et des 
danscs : mais les danseurs portaient des plumes. 

Gf. ibid,, t. IV, p. 87. Ces mots sont supprimes au tome 1 , p. as 5 . 
M. Ghavannes (n. 4 ) consid^re que I’expiicatiou qui veut qu’on ait appeic 
« rhinoceros verts » les officiers preposes aux bateaux est tfbeaucoup plus rai- 
sonnablew que I'autre. Mais alors pourquoi tcne pas prendre en consideration?) 
I’opinion que Houang-ti appeiait ses hommes des tigres, etc.? S,M.T,, t. II, 
p. 68, appelle un personnage tttete de rhinoceros??. II s’agirait d'un titre de 
fonction. — Houai-nan tseu, chap. 1, indique que cfau sud du mont Kieoii 
yi. . . ies gens (du pays) se coupent ies cheveux et se tatouent le corps afm 
de ressembler aux animaux ^ ecailles?? en particuiier aux Kiao-long. Cf. 
Ghouo yuan, chap. 13, Gf. Che yi ki : un peuple apparente aux Barbares Niao 
(cf. p. 190, n. A) prend en mer des dragons cornus et ies ei^ve dans une ro- 
tonde : TchVyeou, monstre cornu, fut expuise chez ce peuple, cf. p. 53 o , n. 5 . 

Gf. p. i 66. 

Cf. I$o tchouan, trad. Couvreur, 1. 1 , p. i 5 o, 

W Gf. ibid,, 1 . 1 , p. 891. 

C*) Cf. Li ki, trad. Couvreur, t. I, p. 678 : ^ ^ ^ ^ 



L'AMENAGEMENT DU MONDE NOUVEAU. 203 

C’est a I’aide des danses et de ia musique que Ton 
dompte ies b4tes f^roces. G’est gr^ce k I’invention do ia mu- 
sique et des danses que les Anciens Souverains ont am^nage 
le Monde. 

Chouen (ie Souverain qui proc^da aux Quatre Expulsions) 
avail, parmi ses ministres, un musicien qui, en frappant sur 
ies pierres, faisait se r^unir pour danser ies cent ani- 
maux. II ^tablissait ainsi i’Harmonie % entre ies Dieux et les 
Hommest^l 

Ce musicien dont les pierres sonores imitaient ies jades du 
Souverain-d’En-Haut , avail invent^ un tambour fait d’uu vas(‘ 
de terrc reconvert par unepeau de daim^^l [Nous verrons plus 
loin qu’il ^tait lui-m4me un tambour et un animal.] 

Un autre musicien avail, avant lui, fait danser, aux sons 
des instruments, le Ph4nix et le Faisan celeste. Auparavant, 
ie Premier Crocodile, en frappant de sa queue son ventre, 
avail produit une pldnitude d’harmonie. Plus anciennement, Ic 
Dragon Volant avail imit6 les sons des Huit Vents, et, dans des 
temps plus lointains encore , un hymne en huit parties , dont 
la derniore 4tait consacr4e aux animaux, 4tait execute par 
TRois hommes frappant du pied et tenant en main des queues 
(le buiuf. Le premier instrument, ie iuth ^ cinq cordes, fut 
invents pour rdduire I’exc^s des Vents et la surabondance du 
Yang : ainsi fut assur^e la vie de tous ies 4tres. Quand, plus 
tard, un exces de Yin et la surabondance de I’Eau mirent 
en danger le Monde, tout fut corrigd par i’invention de la 
Danse 


0) Of. SM.T,, L I, p. 80. La critique chinolse declare le passage interpoie 
sous i’unique pretext© que K’ouei au lieu de decliner sa aoinination , par mo- 
destie , fit imiii6diatement preuve de ses talents. Voir p. 3 1 2 , n. 1 , 

Gi. Lu che ich^ouen u’ieou, chap. 5, S 5. — Sur K’ouei, voir 
p. 3 i2, 3i 3 et 5o5 et suiv. 

Gf. ibid Sur le Faisan Celeste, voir p. 074 et 577 . 
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Les Vents sont Huit comme les sons Les Danseurs saf~ 
frontent par baades de huit (on vient de voir qu’il se groupaient 
aussi par trois). Les inventeurs des chants et de la danse sont 
les HniT FILS d’un Souverain(®5 (le m^me fut ie p^re de Trois- 
CoRPs) qui 4tait le mari de Hi-Ho (le Soleil) et de Tch’ang-hi 
(la Lune)^‘‘>. Le Soleil parcourt dans sa journ^e seize stations 
(parmi les noms qui correspondent la premiere se retrouvent 
les noms d’un luth et celui d’une danse) t®. Pour pr^sider k la 
nuit, il y a Deux bandes de Huit divinttSs^^K 

Chouen, quand il institua un Ordre neuf et qu’il chassa 
Quathe Mal4ficiences, obtint (mot k mot : captura) Deux 
groupes de Huit hommes k Influence Heureuse. Aux uns fut 
attribud la fonction de Heou-t’ou [Chef de la Terre (== Centre 
— 5)]; les autres lurent charges de r^pandre les 5 Ensei- 
gnments dans les Quatre Regions (’’I 

[Parmi ces derniers, quatre outpour noms : Tigre I’aln^, 
Ours le Cadet, Lkopard le Troisi^me, Renard le Qua- 
trikme^®l] 


Les 8 sons /V ^ sons spdcifiques). Ge sont, d’apr^s le Po hou fong 
chap. 1, Houai-nan tseu et le Po ya : le Tambour (paaw)=N.; la Mte de 
Pan (caUbasse 19 tuyaux)=N.-'E.; la Mte (5aw5ot*)=E.; la caisse de 
6ot« = S.-E.; rinstrument k cordes de «ote=S.-, ie siiflet d’ar^/e— S.-W.*, la 
cloche {initd)=W,\ iapterre 8onore=N.-W. 

(*) Le cadeau rituei de danseuses est de deux bandes de huit. 

(>) Gf. Chan hai king, chap. i8 : A • 

^ ^ ^ 

W Gf. ibid,, chap. i5 et 16. 

(5) Cf. Houai-nan tseu, chap. 3, T^tang Hien-tch’e, nom de danse, K’ong- 
sang (~Fou-sang), nom de luth, voir p. ^35-438. 

(*) Gf. Chan hai king, chap. 6. 

(’) Cf. T»o tchouan, trad. Gouvreur, t. I, p. 553. Le premier groupe de 8 
correspond au Centre, le second aux Quatre Orients. 

W Gi ibid,, p. 553. Gf. S,M,T,, t, I, p. 85, Yi, nomm4 surveiUant des 
iieuxhauts et has, des herbes, des arhres, des oiseaux et des quadrup^des, 
veut c^der ses fonctions k quatre personnages qui seront ses acolytes et qui se 
nomment : Sapin, Tigre, Ours, Ours ray6. 
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La Danse du Monstre banni. 


Koueh fut banni et dipecd. 

Toutes les traditions s’accordent pour affirmer qu’il fut 
chati^ par Chmen et que ce cMtiment est en rapport avec 
i’avfenement de ce souverain c4ifebre. 

Tant6t Ton soutient que Kong-kong, Houan-teou et les 
San Miao furent chati^s par Chouen et bannis par lui en in4me 
temps que Kocen ; tant6t i’on admet que ieur punition servit 
k affirmer la Vertu de trois Fils du Ciel successes 

La gloire d’avoir corrig^ les San Miao est d’ordinaire 
attribute h. Chouen. Les San Miao s’opposent exactement k 
Rouen. Ils sont expuls4s comme lui sur un Mont des Oiseaux, 
eux k YExtrdme-Occident, Kotien k Y Extrime-Orient^^\ 

Les San Miao sont 'Trois. Houan-teou et Kong-Kong, aco- 
lytes de Kohen, forment avec lui, un groupe de Trois. Le Tso 
tchouan compte d’abord 7'rois Maldficiences : le Glouton ajoute 
et s’oppose k elles. Le Glouton, disent les savants, est le so- 
briquet des Trois Miao 

Les Verius rdguhtnces arrivent d se RipARTiR en cabb^ d la 
suite d’une division en Dbdx oroupes de Trois laqmUe procdde 


Telie est ropiidoa rapports par Siun tseu et par les Discours des 
Royaumes Combattants (chap. 3, Tsin i). Houang-ti comhattit a Tchouo-iou et 
fit prisonnier TchVyeou (glose : seigneur du penpie des Neuf li)*, Yao com- 
battit Houan-teou ; Chouen comhattit San Miao ; Yu comhattit Kong-kong. — 
Ici i'esprit chronoiogique i'emporte : ia mati^re i^gendaire sert k dtoffer k 
liste de dates. Le scheme directeur est ; chaque Vertu nouveiie s’afllrme par 
un trioinphe. 

Opposition simple. 

Opposition de couples complexes. 
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d’une SCISSION bn deox de f U nite Souveraine Le mime schime 
semble avoir joui pour les Vertus maUficientes. 

li y a done dos chances que ie r^cit de ia quadruple ex- 
pulsion ait construit i’aide de celte idde directrice, en 
groupant divers thfemes Idgendaires autour d’un th^me parti- 
cuii^rement drama tique, savoir : ie dipicement de KouenI^I 


(^) G’est le cas, tr^s net, des Hi et des Ho, qui Jout en etant Un, sont 
Deux, puis Six et enfin Quatre (dont Deux, Orient et Occident, ont un r61c 
eminent). 

(2) Le caracl^re dramatique de ia legende de Kouen ( on va voir que dra- 
matique doit ^tre pris dans son sens precis) se sent particuli^rement Lien 
dans les Elegies de Tch^ou, Kouen figure dans le Li sao (trad. Hervey de 
Saint-Denys , p. jaa). La soeur du po^te lui reproche sa droiture inflexible et 
lui rappelie le sort de Kouen qui perit pour avoir 4te opinidtre et trouva une 
mort precoce ^ dans ia campagne de Yu (=: Plume Oiseau). Un develop- 
pement beaucoup plus long lui est consacr4 dans le Tien wen : il porte sur ce 
fait que Kouen fut mis k mort injustement; pourquoi ie charger de dompter 
les eaux, s'il en etait incapable? Pourquoi fut-il recommande par tous, pourquoi 
son fils reprit-il son oeuvre et y trouva4-il ia Gloire? — Kouen trouva la 
mort sur ie Mont des Oiseaux; sa chair pendant trois ans ne se decomposa 
pas ; hiboux et tortues venaient en arracher des lamboaux. — Ufie glose rem- 
place le mot hibou par le mot miian. — Nous verrons que le hihou est lie d la 
Jhudre, ~ Le po^te s’inspire d'une version qui est voisine de celie que Pon 
retrouve au cliapitre i8 du Chan hai king ou ii est dit que cries Eaux d^- 
bord4es montant jusqu’au Giel, Kouen deroba au Souverain la Terre-qui- 
gonfle ^ [terre qui enfle lorsqu'on ia creuse; cf. Houai-nan tseu, 
chap. (elle fut utiiisee par Yu, fils de Kouen — glose : ^ 

S ^ gr^ce cl elle, combla les Eaux debord4cs, et ainsi cr^a les 

Monts Qui-onLun~Nom , e’est-^-dire que Ton v4n^re, [ll )• Kouen 

et Yu sont, d'autre part, les inventeurs des vilies mureos (voir p. ^83)]. 
Kouen n'attendit pas Pordre du Souverain. Le Souverain ordonna k Tchou 
jong (G^nie du Feu et du Sud) de tuer Kouen dans les environs de Yu 
(=Mont Yu = Mont de la Plume). Le Souverain ordonna alors k Yu d’achever 
Poeuvre (de son p^re). Ainsi furent aflermies les Ncuf Provinces. — On sent 
chez Pauteur du Tien wen de P^tonnement, de ia pitid pour le sort de Kouen : 
ie poMe semble prendre parti pour Kouen et contre le Souverain. — Get 
ensemble de traits pourrait suggdrer certains rapprochements. — On remar- 
quera : i" que le Li sao et le Tien wen ne scmblent pas pouvoir 4tre rapportds 
plus has que ie d4but du in" si^cie avant J.-C.; *3“ qu’une tradition chinoise 
qui remonte au moins au ii* si^cle de notre kre (accept^e par M. Gonradv et 
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La projection des Vertus r^uiatrices, cotnme [’expulsion 
des Vertusfunestes, aboutit a poster aux P6ies des Quatre Re- 
gions du Monde des Genies h^raldiques k la fois humains et 
monstrueux : telle est la conclusion du sacrifice de rAvfenement. 
Les Barbares des Quatre Mers, qui sent de nature animale, 
pr^sentent pour ce sacrifice des Etres merveilleux. Am4nager 
I’univers est I’oeuvre de toute Vertu souveraine et s’obtient ii 
I’aide de la musique. La musique sert dompter les b^tes et 
a les faire danser. 

La description des Monstres Bannis , telle que le Tso tchomn 
la donne dvoque I’id^e d’une analyse de caract^res qu’au- 
raient faite des moralistes k propos de personnages de drames 
bouffons. 


repoussee par M. Ghavannes, cf. Mm. arch*, Textes, I, p. 7 - 8 ) admet que ie 
Tien wen fut com/pose en s^inspirant cle motifs be sculptures qui ornaient d'an- 
ciens temples funeraires et dont le poke ne comprenait plus exactemenl le sens* 
Ce temoignage ne peut 4tre repouss4 sous le seul pr4texte que nous ne con- 
naissons pas de sculptures chinoises ant^rieures au 1 " si^cle de notre ^re, car 
il est Evident que Tart du d4but des seconds Han est trop parfait pour n’avoir 
pas derri^re iui une tradition assez longue. D’ailleurs, si, au iv* si^cle avant J.-G., 
il est possible que la sculpture n’ait pas eu k travaiiler pour les monuments 
funeraires , elle a pu travaiiler pour les pdais. — Si Ton admet Texactitude 
de la tradition qui veut que Tauteur du Tien wen ait gios 6 en vers sur des 
sculptures, il faut supposer que la iegende de Kouen, telle qu’elle apparalt 
(ihez lui , servait de th^me aux sculpteurs au moins d^s le iv* si^cle avant J.-G. 

Gf. trad. Gouvreur, t. I, p. 55A-555 : Le Chaos <fs4questrait les justes, 
recelait les brigands, se plaisait dans la pratique des Yertus funestes, faisait 
soci^te avec les litres mauvais et stupides et, fourbe, incapable d'amitie, 
formait des partis — Le Vaurien (truinait la bonne foi, d4truisait la sin- 
c4rit6, estiraait les discours sp 6 cieux et mauvais, favorisait les d4iateurs, pro- 
t^geait les vicieux, calomniait les bonsw. ^ — Le Pieu ttetait incapable de perfec- 
tionnement et ne comprenait rien aux discours : un avertissement ne lui 
ouvrait pas Tesprit; la liber te ne iui servait qu’4 ^tre fourbe; arrogant et 
cruel pour toute vertu briilante, il troubiait les regies celestes ». — Le Glouton 
wavide de nourritures et de boissons, convoitant presents et tr^sors, envieux 
de dignites et de luxe , jamais rassasie , accaparant et thesaurisant sans con- 
naitre de iimites ou de regies, n'avait pas m4mc d’egards pour la veuve et 
rorphoiin ou de compassion pour i indigent??. 
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Les spectacles bouffons 4taient en vogue pendant ia p^riode 
TcKoum ts'ieou : en 544, des palefreniers et des soidats 
assistferent Ji une representation de ce genre qui fut donnee, 
non dans une ville, mais dans ies faubourgs 

L’idee qui a pr&ide au developpement de la l^gende de 
Kodek derive apparemment d’un scenario ancien. 

Une danse a conserve ie souvenir du triompbe du roi Wou. 
Un scenario, tragique et bouffon, n’a-t-il pu conserver de 
meme le souvenir des rites de i’Avenement? 

Si cette induction etait juste, on devrait conclure que ces 
rites comprenaient des danses et des combats rituels. Les 
danseurs revetaient-ils des depouiiles d’animaux ? Les combats 
se terminaient-iis par un sacrifice qui liberait des Ames mi- 
animales, mi-humaines et gr4ce auquel se constituaient des 
Genies beraldiques ? 

Les Vertus regulatrices qu’on institue, les Vertus funestes 
qu’on expulse sont de nature monstrueuse. Elies se groupent 
d’abord par bandes opposees de Trots avant de former le earri. 
— La danse que Ton nous signale comme la plus arcbaique 
de toutes, etait executee par Trots danseurs tenant en main 
des queues de boeuf. 


Or, void comment Kodbn devint le gdiie diun Mont 
Polaire. 

Lorsque Yao dddda de cdder a Ghouen le pouvotr, Kotjen tsfut 
pris d’une rage de Mte firoce. 11 assembla des cornes d’animaux 
et rSusstt a faire un rempart; il dressa en I’air leurs queues et 
riussit d faire des drapeaux. Sommi de comparattre d la cour, 
il m vint pas; il vagabonda comme un fou dans la campagne 
afin de causer du mal au Souverain. C’est ahrs que Ghouen le 


W Gf. Tso tchomn, trad, Couvreur, t. II, p. 5ii* 
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bamit sur le Mont des Oiseaux et le dipe^a avec h coutelas {de) 
Wou^^^y). 

Kohen , expuhi et d4pec4, se transjorma en Odbs dmn. 


Si le souvenir des rites de rAv^nement a conserve par 
un scenario dont s’inspire le scheme imaginatif qui a guid4 la 
reconstruction historique, il y a des chances que ce scenario 
ou un scenario analogue ait 4t4 employ^ au moment de I’Av^- 
nement d’un Temps neuf. — D’apr^.s le Yue Ung, quand les 
Chinois renouvelaient le Temps , ils proc^daient ii une expul- 
sion de forces nocives et ils 4cartelaient une victime. 

Une danse 4tait alors ex4cut4e, bouclier et lance en main 
(^Chouen portait des plumes et ten ait le bouclier et la hacbe 
quand il dansa pour corriger les Trois Miao , ces Etres ail4s , 
perturbateurs du Temps) par un personnage assist^ de quaire 
auxiliaires et rev4tu d’une peau d otibs orn4e de quatre yeux de 
m4tal jaune 

Le Monde est am4nag4 (I’histoire le montre) d4s que les 
B4tes sont dompt4es et qu’elles dansent. L’Espace a retrouv4 
son ordre (si la tradition ne se trompe point) sit6t qu’a 4t4 
d4pec4 et mu4 en odrs le rebelle qui dressait des queues 
d’animaux en guise d’4tendards. Pour rdnover le Temps, il 
suffit (les rites I’enseignent) quun homme danse, rev4tu M 
d’une ddpouille d’ouBS. Mais alors la danse doit 4tre compl4t4e 
par r^cartMement d’une victime. 

0) Lu che tch’ouen ti’ieou, chap. 20, S 6 (cf. Fobkb, Lun-heng, t. I, p. 878). 
L’expression que je traduis par (tvagabonda comme un foun (on Acrit 

encore ^ et doit-eiie 4tre rapproch4e de i’expression 

^SF (de sens analogue)? — [Le p*ang-houang (cL Tchouang 

tseu, chap. 19 , trad. Wieger, p. 363) est le genie des campagnes; c’est un 
serpent a deux t6tes et k cinq couieurs; cf. plus loin p. 307 .] 

Ces fails seront examines plus loin {Danses masquhs). 
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LA TRANSMISSION DU POUVOIR. 


Le Monstre banni : Ministre ou Fils ain6. 


Le Danseur-Ours porte des yeux quadruples. Quatre aco- 
lytes I’encadrent. 

La danse archaique groupe par Trois les Danseurs porteurs 
de queues de boeuf. Le Porte-drapeau a queue de boeuf r^gie 
les danses des Quatre Esp^ces de Barbares, la musique des 
Quatre Regions 

Pour rayonner dans les Quatre secteurs du Monde, il faut 
que la Vertu r^gulatrice se d^double en Deux groupes de 
Trois. 

L’organisation de I’Univers est obtenue par Taction de Cihq 
ou de Six Dipartemmis mmstSriels. 

Dans les deux cas, Quatre de ces ddpartements sont des 
Saisons-Orients. Leurs chefs ^ gouvernent TEst et 
TOuest, le Sud et le Nord (Quatre des Hi et des Ho ont ces 
fonctions-1^) tandis que les Quatre Expulsds ^ (pzV«) pro- 
pagent Tinfluence civilisatrice aux Quatre P6les et que les 
Quatre G4nies r^gentent les Quatre Orients 


t') Cf, Tcheou lit trad. Biot, t. II, p. 64, A propos de lui (cf. p. 63 et 67 ) 
sont empioy4e8 les expressions «musique des quatre r6gions7), ctmusique 
des quatre Espkes de Barbares » qui ont servi a Sseu-ma Ts’ien (Entre- 
vue de Kia-kou) pour arranger, selon un scli^me traditionnei, ia mati^re 
historique. 

W Gf. Kouantseu, chap. i4. La division en 6 d4partements est d’autant 
plus reniarquable chez Kouan tseu qu’eile est imm4diatement suivie par une 
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Sous Houang-ti, Tchou-jong fut mikistbk du Sud : ie g4nie 
(lu Sud est Tchou-jong. — Che-long (ie dragon Che) fut 
MiNiSTBE de i’Estf'' : a I’Extr^me-Orient se trouve un g^nie, 
Che-pi, c’est-a-dire Che-iong, qui a face humaine et corps 
d’aninaai — II est difficile de distinguer entre un momtre 
hanni, le gSnie d’un orient et un ministre. 

Quand on compte Cinq Departements, le cinqui^me est 
celui du Centre (qui correspond alors ^ ia Terre). Si Ton en 
compte Six, le D^partement Cehtbai, se d4double en D4par- 
tement du Ciel et D4partement de la Terre. 

Tchong et Iji qui ^taient (Uh , ou qui 4taient) fr^es eurent, 
sous Tchouan-hiu, les fonctions de Directeur du Ciel et de 
Directeur de la Terre : les Dieux et les Hommes ne se 
lerent plus. Ce melange d^sordonntS avait 6t4 provoqu4 par 
les NeuflA. Le prince des NeuJ Li est Tc]ie-yeou^^\ 

wJadis Houang-ti avait obtenu Tclie-yeou et avait brill4 
pour ce qui est de la Vertu (Tao) du Cier ^ ^ M ^ ^ M 
M ^ 3vait aussi, seion une version qui 

sembk contradictoire , lutte contre Tch’e-yeou et Tavait tu4. 
\Tclie-yeou, ministre ou momtre sacrijid et hanni, est le G4nie 
d’un orient. Houang-ti , a I’aide de la danse et d’animaux dres- 
ses, vainquit aussi Chen-nong (|ui 4tait son propre frhre, mais 
d’une FertM diffdrente. Les r4cits emmMent la lutte contre 
Tch’e-yeou et celle contre Chen-nong. Tch’e-yeou et Chen-nong 
ont des traits de parent^.] La lutte entre Houang-ti et Tch’e- 


division de I’annee en 5 saisons de 73 jonrs. — Le mtoe auteur admet aussi 
(chap. 8) une division de Tannee en 3 o semaines de jours [iu^galemcnt 
reparties dans h saisons : (8 + 7}4-(8 + 7)]- 
Gf. ibid. 

Gf. Chan hai king, chap. 8. L'equi valence est attest^e par une note du 
^ glose. 

C 3 ) Gf. p. 265, n. 1. Voir p. 35 o. 

W Gf. Kouan tseu, chap. 16. Tch^e yeoii (on le verra) est un drapbao. 

Gf. SM,T,, t, I, p. 37 et 29; 
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yeou, SotTTBBAiN eontre Ministbb, fut (on ie verra) un combat 
de Tbois eontre Taois^^'. 


Or, void pourquoi Koheh fut pris d’une rage de bSte faoee, 
dressa des dtendards fails de queues d'animaux et se ft dSpecer. 

Qmnd « Yao edda ^ I’Empire d Chouen, Kouen , un jeu- 
dataire, se nut en eolde eontre Yao et dit : « Celui qui a obtenu la 
« Vertu (Tao) du Ciel SoovBBiiN; eelut qui a obtenu 

tt k Vertu de la Tebbb # ftfe ^ e«< Ministbe. Et void que moi, 
« qui ai obtenu la Vertu de la Tebhe , je ne suis point Ministbe ! » 

Ministbb se dit Tbois-Ducs H 


La Vertu Centrale est Une. Pour maintenir distance le Ciel 
et la Tebbe, elie est exerede conjointemeni par le Sodvebain 
(YHomme Unique) et par le Ministbe (Tbois-Z)m<»). 

Chouen et Yu furent Ministbes de Yao et de Chouen, puis 


(1) Nous reviendrons plus loin, p. 357, sur le combat ou fut vaincu TchV 
yeou (3 eontre 3) et sur ia danse de TchVyeou. TcbVyeou est ie g^nie du 
Sud (Feu), d’aprfes Tong Tchong-chou. Gf. plus haut, p. 356, n. L 

Gf. Lu che tchfouen uHeou, chap. 30 , S 6. Tai corrig4 une erreur certaine 
du teite qui4crit : «ceiui qui a obtenu ia Vertu du Ciel est Souverain; celui 
qui a obtenu la Vertu de Souverain est Ministre. . . » ^ pour Han Fei 
tseu, chap. 3, pr6sente une version analogue : (rYao d^sirait transmettre 
FEmpire k Chouen. Kouen fit une remontrance en ces termes ; wN^faste I 
w Comment transmettre i’Empire k un homme du commun?» Yao ne T^couta pas, 
leva des soldats, chdtia et tua Kouen sur le Mont de ia Plume. Kong-kong, 
k nouveau, fit une remontrance en disant : Comment transmettre FEmpire 
tra un homme du commun?j) Yao ne i’4couta pas, leva des soldats et cMtia 
Kong-kong sur ia Haute residence du Pays Sombre. » — On aYu(p, 
n. 3 ) que le bannissement des Trois Miao est expliqud de m4me. 

t*) Dans Ie Lu che tch^ouen ts^ieou, wTrois-Ducs?? est ^videmment un titre 
convenant ^ une seule personne. Dans ia tradition, les Trois Dues sont les trois 
plus hauls personnages deFEmpire : anciennement, ce sont : ie grand maitre, le 
grand pr^cepteur, ie grand tuteur (cf. Li kt, trad. Couvreur, 1. 1, p. 371) e’est- 
h-dire trois fonctionnaires attaches 1 L’niaiTiBR pbiSsomptif. Une tradition vent 
que I’un des Trois Dues demeure aupr^s du souverain ; les deux autres sur- 
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leiir succ^dferent. Leurs pr^d^cesseurslesmirent X I’^preuve^'J; 
apr^s quoi, iis ies prdsentferent au Ciel. lis obtinrent ia Vertu 
du Ciel apr^s avoir obtenu celle de la Tkbbb. 

Pour r^aliser chez leurs successeurs cette alternanee de Vertu 
et rendre effective leur promotion, Yao et Gbouen bannirent 
leurs propres 

Gbouen fit ses preuves en bannissant Koueh. — Yu fit les 
siennes en servant de Ministre b celui qui avait banni Kocen , 
sonp(lre. KonBN,le Monstre banni et d4peci, le r4volt6 b la rage 
de b4te f4roce, qui voulait 4tre Ministbe, POubs divin du Mont 
des Oiseaux, est le pIbe d'un souverain : il est aussi eonsid^r^ 
comme le fils et m4me le fils aIn^ d’un Souvbraib 

La mise d. I’^preuve du nouveau chef. 

A r^poque des rituels, au moment ou la paternity et le 
pouvoir paternel paraissaient 4tre les principes de toute pa- 


veilient chacun une inoiti4 de TEmpire (cf. Li ki, trad, Gouvreur, t. I, p. 89, 
note). — L’expression symdtrique ^ ^ Trois-vieiliarda (les Ministres de 
Fils du Ciel s^appelient eux-m4mes ; Yieiiiards) ddsigne trois esp^ces de 
vieiilards, trois vieillards, ou bien est ie titre d'une seuie personne, un chef 
de district. — Comparer i’expression Quatre-Montagnes. 

(1) De m4me Kouen (S. M. T., t. I, p. 5) et Kong-kong (ibid,, p. 5o) 
furent mis a T^preuve : i’4preuve de Kouen dura neuf ans. Voir p. 487, n. 2. 

D apr^s ies Annales, ie bannissement ^ de Tan-tcliou, fils de Yao, 
eut lieu trois ans apr4s que Kouen fut pr4pos6 au Fieuve. S, M, T, ne 
parie pas de ce bannissement, mais ii fait qualifier (par son p^re) Tan-tchou 
d’homme maUjicimt (t. I, p. 49), de d4g4n4r4 (ibid., p. 69), et declare que 
Yao Fexciut de sa succession (ibid,). S,M.T. ajoute (p. i58) que Tan-tchou par 
sa mauvaise conduite mit fin a sa iign4e; mais, ailleurs, il a soin d’indiquer 
(p. 92) que (comme Ghang-kiun), il fiit pourvu d’un domaine, garda la mu- 
sique et les rites de sa famille et fut trait4 en H6te , non en vassal. S* M, T, 
(p. 92), affirme que Ghang-kiun (fils de Ghouen), etait, iui aussi, indigne; 
il ne dit pas qu’il fut banni, Les Annales d4ciarent que Ghang-kiun fut fieffe 
k Chang, ia 29* ann^e de Ghouen ; elles ne disent point qu’ii fut banni. 

(^) Cf. Mei ti, chap. 3 : «Le comte Kouen, fils ain4 du Souverain, ruinala 
Vertu du Souverain ^ ^ (cL p. 97 a)- son ch4timent. 


M. GRAISET. 
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rent4 et de tout lien social, ies Chinois admettaient qu’un p^re 
doit ^tre une puissance s4vfere et iointaine — Vne distance 
infranchissable sSpare le pire et le fils. 

Le p^re ne peut porter son fils dans ses bras<^); le fils 
ne peat habiter oii demeura le p^re ; dans le Temple An- 
cestral, pfere et fils sont iog^s, non point c6te a c6te, mais face 
a face; les tabletles repr^sentant des ddfunts de deux genera- 
tions consecutives ne peuvent etre rangdes d’un meme cdte du 
batiment; jamais; meme quandtous deux sont morts, le fils ne 
mange avec son pere*'**. — Bien que la filiation soit agnatique 
et que la succession se fasse de pire fls, le gouvernement de 
la famille appartient ahernativement a deusc groupes opposes. 

Le changement de pouvoir ne s’opiire qua la fin du deuil 


(') Tandis que la Terre et k MAre sont prochaines et parentes ^ , le PAre, 
commele Giei, est majestueux et s^v^re L’ analyse des rapports entre p^re 
ot fils montre qull y a eatre eux un eioignement que cherchent a att4nuer peu 
a peu des rites d’approche, mais qui reste toujours extr4me» Le p4re reste pour 
le fils autre chose qu’un parent ; c'est un chef. Le fils s'inf4ode a lui, it ne 
reussitpas k s’apparenter a lui. Le grand-p4re, au contraire, est un proche, 
un parent. 

Cf. Li U, trad. Couvreur, t. I, p. ^7 : tr Un honn4te homme porte dans 
ses bras son petit-fils, il ne peut pas porter son fils ^ La r4gle est 

interpret4e comme 4tant irapos4e par le respect filial. Mais la phrase est suivie 
dans le texte par ceiie-ci : trCeci vent dire que (dans les c4r4monies du cuite 
ancestral), le petit-fils peut servir de reprdsentant de son defunt grand-p 4 re : 
un fils ne peut pas 4tre le repr4sentant de son p4re d 4 funt 55 . La giose ajoute : 
le petit-fils et le grand p4re sont tous deux d’un m4me c6t4 de la parent4 BS 
[^ . — Bon exemple de r4gie morale d4riv4e d’une r4gle proprement ri- 
tuelie. L'interdiction de porter son fils dans les bras s’entend surtout pour le 
temps du sacrifice : un jeune enfant qui repr 4 senterait son grand-p 4 re, ne 
pourrait 4tre port4 que par quelqu'un qui fut du m4me c6t4 de la parent4. 
Mais cette r4gie qui marque r41oignement de deux g4n4rations agnatiques 
cons4cutive8, implique la pratique, dans la vie courante, de quantit4s de 
r4gles de d4taii8 oh se manifeste cet 4ioigEement. 

W Gf. p. i4,n. 1 . 

W Cl p. i4. 

Dans la pratique modeme, le partage entre fr4res, se fait, ne se fait 
la fin du deuil, — Le deuil est un interr 4 gne. 
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Li'S obligations les plus lourdes du deuil pesent svr le fils aIne ; 
cidles qui phent sur I’intendant, espicc de mihistre domestique, 
HP sont gvh'e moins lovrdes^^\ Porter le deuil habilite a la 
succession. Le deuil est une pdriode de stage. — Le stage 
qui prdcMe la prise effective du pouvoir peut commencer 
des le vivant du p^re : celui-ci prend ^ soixnnte-dix am sa 
retraite de chef de famille^'^*. Le fils aIne devient alors girant 
du pouvoir domestique. II est mis a rdpreuve. Cette epreuve , 
([lie eompletent celles du deuil, rend possible la transmission 
du pouvoir. 

On nous conte que Tan-teliou, le fils aine de Yao, (.'lait 
degdndrd et mal4ficient, que Chang-kiun, le fils de Chouon, 


Gf. Li hi, trad. Gouvreur, t. I, p. 209. Trois jours apres la mort 
(ios trois premiers jours sont ceux des observances et de la diete lea 
plus dures), tcde peur que ie Chef du deuil, la FemmC'Chef du deuil 
(femme du premier) et Vintendant ne deviennent maiades, le seigneur or- 
donne de ies nourrirw. Sur les obligations de i’intendant et de la veuve en 
mati^re de deuil, voir p. 228. Quand un ministre porte le deuil du prince 
dans le palais princier et que son propre p^re meurt, il n’assiste qu’aux 
grandes ceremonies du deuil paternel , ii est rempiac 4 pour les autres par son 
intendant, s’il est grand-ofllcier (cf. thid., 1. 1, p. 448 ). L’expression ^ ^ 
(vieux de la maison, comp. : Trois-Vieillards et Trois-Ducs) semble designer 
rintendant d’un grand-officier (cf. Vi U, trad. Gouvreur, p. 890). b’intendanl 
d’un noble ordinaire semble s’appeler ^ ^ Ministre-assistani domestique. 
[J’ai d^j 4 indiqu 4 que le terme ministre, assistant, serait fort Men rendu 
par heraut] Son importance est marquee par ce fait que le chef de famille ne 
Tappelle point par son nom personnel (cf. Li hi, trad. Gouvreur, 1. 1 , p. 72), pas 
plus qu’on n'appelle par leurs noms personnels sa femme et ses principales sui- 
vantes. On verra plus loin, p. 4 i 8 , que ie Ministre-Fondateur, H 4 raut d’uno 
dNuastie nouvelie, semble appartenir au groupe de la femme. 

Sur la retraite a 70 ans, voir Li hi, trad. Gouvreur, t. I, p. 9, p. 3 i 3 - 
3 iG, p. 647 - 65 i; t. II, p. 226, p. 3 o 8 - 3 i 3 , p. 659. Le retraite ne conserve 
([lie la direction g4n4rale des rites; le fils g^re la famille et s'occupe particu- 
li^rement des rapports avec les families voisines. — Sur le cbilfre 70, voir La 
vie et la mort, p. i a 12 et particulierement la note de la p. 10. — 8 r^gle 
la vie masculine; a 8* ans s'arr 4 te, pour un homme, la vie sexuelle; on ne 
change d' 4 ge qii’au terme de chaque periode de 10 ans : 64 ans=»7o ans. 

18. 
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etail indigne et que Kouen, fils afn^ de Souverain, avait ruin^ 
(en lui) la Vertu du Souverain. — En revanche, Yao ^tait sou- 
vent consid&e comme mauvais p^re et Chouen passe pour 
avoir mauvais fils^^l Yu est de m^me soupgonn^ d’avoir 
manqu6 a la pi^te filiaie^^l 

P&res ei fils avaient des vertus oppos^es, Ce furent des Ministres 
qui succedirent. 

La seuie succession narree en detail est ceile qui donna a 
Chouen le tr6ne de Yao : Chouen fui ministre de Yao; il fut 
aussi son GwmE. 11 gira i’Empire pendant la vieillesse de Yao. 
C’est a la fin du deuil port4 pour Yao, que fut d^finitivement 
r^gl^ela succession. 

Chouen subit toute une s4rie d’^preuves. — La premih*e et 
la prmcipale de ces Spreuves fut son manage. 

Lorsque Yao eut r^gn^ soixante--dix am, il demanda a Quatre- 
Montagues de lui succ^der ou de lui trouver un successeur. 
Chouen fut propose ; Yao dit : «Je le rneltrai k Tessaiw ; alors 
il lui donna ses deux filles comme femmes 

A 70 ans commence la preparation a la mort : stage de 3 o ans : la mort 
normaie se produisant ^ 100 ans (cf. Forke, Lun-heng, 1. 1, p. 3i4). 

Par ex., cf. Tchouang tseu, chap, ag (trad. Wieger, p. 471). ^ ^ 

^ Han Fei tseu, chap, ao, afifirme que Chouen bannit son pM’o 

et, (de plus), tua son irere. — Yao (seion Tchouang tseu, chap. 39) fcf. trad. 
Wieger, p. 675], tua son fiis aine Tan-tchou (Chouen aurait exile ^ son 
frere). Le bannissement du pere de Chouen est un thtoe incompatible avec 
rimportance accord 4 e a la pietd iiilale par la Chine confuc4enne. H est 
remarquahle qu’un auteur I’ait conservf*. 11 faut le mettre en relation avec le 
fait que Chouen est un marbgendre. 

En servant Chouen qui avait tue Kouen , p^re de Yu. 

Cf. 5 . M. 7 ., t. I, p. 5 1 - 53 . — Le mariage de Chouen qui semble s’6lre 
fait (4 lire les textes) sans le consentement du p^re de Chouen et sur f initia- 
tive du futur beau-pere (ce qui est contraire aux rites), est une des grandes 
raisons mises en avant par ceux qui accusent Chouen d'avoir manqu6 a la 
pi 4 te filiale. — En fait, Chouen, en devenant le gendre de Yao, abandonnait 
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Seion Sseu-ma Ts’ien, Yao avait, en d^cidant ce manage, 
i’unique intention d’4prouver les talents que Chouen pouvail 
monti'er dans le gouvernement d’un intdrieur ft . Pour com- 
pleter i’examen , il confia de plus ses Neuf fils a son successeur 
futur. II put, de cette fagon, se rendre compte de ce que valait 
celui-ci pour la conduite des hommes (=rexterieur 

Les fiHes, Lien que mdsalliees (car Chouen, seion la tradi- 
tion, etait un homme du commun), « observerent les rites des 
dpouses, Elies furent de bonnes brus » , qui « ne se targu^rent 
point de leur noblesse pour 4tre insolentes». r E lies servirent 
leurs beaux-parents. » [Chouen sut pratiquer la pidte fdiale 
«Les Neuf fils de Yao redoubierent tous de Vertu». [Cela 
pourtant n’habilita aucun d’eux a succ4der k leur pere^^l] 

sa familie, sli suivait les regies du manage ou ie mari entre comme gendre 
dans ia famiiie du beau-p^re. — Remarquer ; deux fiiies : polygynie sororaie. 

Gf. S. M, T., L I, p. 53-54 et 73 * Remarquez I’opposition ciassique de 
rint^rieur (femmes) et de i’ext^rieur (hommes). — Yao est taiit6t dit avoir 
(‘u 9 fils et tant 6 t 10 . 

Gf. SM,T,, p. 73 : Sseu-ma Ts’ien n’admet pas que Chouen ait 4t4 un 
mari-gendre, un gendre-adopt4; il tient 4 affirmer qu’il ne v4cut pas aupres 
de Yao , mais aupres de ses propres parents ; d'ou ie thtoe : ies fiiies de Yao , 
bien que de naissance souveraine, servirent, comme des brus doivent ie faire, 
ies parents de Chouen, gens du commun, et, de plus, m^chants, Leurs vertus 
furent ie reflet de la vertu de Chouen. Celui-ci est eprouvd par Yao, son 
beau-p^re , en raison de ia mani^re dont ies fiiies de Yao se conduisent envers 
leurs beaux-parents. — Les parents de Chouen sont dits 4tre des gens du com- 
mun, mais iis appartiennent a ime iign4e royale. Chouen a une g4n4alogie qui 
le rattache (aiasi que tous ies anciens FHs du Giei) k Houang-ti ( cf. S.M*!., 1. 1, 
p. 5a et 71 ). — Le p^re de Chouen est un avenge (les aveugles sont musi- 
ciens); la tradition chinoise pr^f^re que Kourseou : VAveugle (comparer le Glou- 
ton, etc.) n’ait 6 t 6 aveugie qu’au sens moral du mot (cf. S* M. L, t. I, p. 53, 
n. 1 ). — Chouen a un p^re mdchant, de mtoe Yu*, Chouen a un fils mau- 
vais, de m4me Yao : aitemance de vertus. 

W Quand il est question de succession, on ne parle jamais que de Tan- 
tchou, exciu en tant que deg4n4r4 ; pourquoi les neuf fils ou ies dix fils de 
Yao (et Tan-tchou est compris dans le nombre), s’iis furent rendus vertueux 
par ri.ouen, ne meriterent-ils pas de succ4der? — Chouen fut mimstre 
{Troi ^Ducs) de Yao : on a vu que les Trois-Ducs passent pour avoir, tous 
trois, exerc4 des fonctions de prkepteurs de I'hiriiier prhomptij. 
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Quand Chouen eut ainsi prouvd ses talents domestiques , 
son p^re, aidd de sa femme et de son autre fils, essaya de le 
tuer. Chouen continua , comme par le passd , a servir son pere 
et a aimer son cadet «Alors Yao mit Chouen k I’essai dans 
les Cmj Regies et les Centfonctions<^l^ Ce fut a I’occasion d(! 
cette dpreuve de ses I'ertus civiques que Chouen expulsa les 
Quatre Maldficiences el sut obtenir et mettre en service, an 
Centre [= i>] et dans les Quatre Rdgions, les Deux bandes de 
Hull hommes k Influence heureuse. 

Yao , pour terminer, fit entrer Chouen « dans une grande 
fordt de montagne; il y eut un vent violent, du tonnerre, de 
la pluie: Chouen n’en fut pas troubld. Yao reconnut alors que 
Chouen dtait digne qu’il lui donnkt I’Empire » 

Chouen porta trois ans le deuil a la mort de Yao; «il cdda 
(alors) le pouvoir a Tan-tchou (fils de Yao) n , (mais) le monde 
se rdfugia aupres de Chouen ». II tint conseil dans le Wen-tsou 
avec Quatre-Montagnes, ouvrit les Quatre Portes, per^ut ce 
qui se passait dans les Quatre Rdgions, re?ut tout aussitdt 
les Barbares qui, tous, se soumirent k I’envi, distribua les fiefs 
et n’eut rien de plus pressd que d’aller, portant la bannikre du 
Fils du Ciel, rendre hommage a son pkre et confdrer un fief 
a son frkre (‘I 


W Chouen fut maltraite par son p^re, la seconde femme de celui-ci, el son 
demi-fr^re (Siang), avant son mariage {S. M. t. I, p. 71) ; les tentatives 
c 41 ^bres d’assassinat furent faites apr^s ie mariage, et, semble-t-il, dansd’in- 
tention de s’emparer des prestations (femmes comprises) fournies par Yao a 
son occasion (cf. ibid., p. 73-76), 

C*) Gf. S. M. I, p. 76 ; ia progression est nettement marquee. 

( 3 ) S. M. T. rapporte deux fois le th^me de I'epreuve dans ia montagne (t. I, 
p. 55 et p. 79) — les deux fois, ii le place apr^s ia reception des botes aux 
Quatre Portes; les deux fois, i’epreuve est suivie par la nomination de Chouen 
(p. 56 et 79). 

Gf, S. M. r., 1. 1, p. 79-81. Noter les Quatre-Montagnes et les Quatre 
Portes. C’est dans le Wen-tsou que Chouen procMe k son av^nement, de 
m6me que c’est dans ie Wen-tsou (cf. ibid,, p. 56 ) que Chouen (apr^s Pi^preuvc 
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loullo recit tie Sseu-ma Ts’ien est consiruit pour prouver 
quo (ihouen — en d^pit d’accusations odicuscs — fut iemodele 
des fils pieux. 

Le manage cjui fit de lui le gendre de Yao, constituait iiri 
theme trop resistant et trop central pour qu’ii put 4tre suppri- 

cle la f()r4t) a recu rabdication de Yao. — S. M, T. afiirme (cf. p. 56 etn. h) 
{[\iQ Wen-tHOii designe (ie temple de) TAieul (Tsou) Civiiisateur (Wen) do 
Yao, iequel 4tait le T’ai-tsou (grand Anc4tre) de Yao, jjjr — 

Le T’ai-tsou est celni des Ancdtres dont la tablette n’est jamais transportet' : 
celies des quatre Anc4tres les pins recents ie sont h chaque morfc nonveile, ctdle 
du plus ancien d'entre eux (ie Kao4sou : trisaieul) cessant aiors d'avoir uri 
sanctuaire qui ini soit consacre et venant s’adjoindre (dans un cofFre de 
pierre) aux tabiettes des aieux recules. — M. Gbavannes (note 4, p. 56) a 
soutenu i® que Wen-tsou 4tait I'a'ieui de Yao k la cinqui^me generation [m 
que ie texte ne dit aucunement : ie T’aLtsou est i'anc4tre le plus ancien*, ii 
n’a pas n4cessairement an dessons de iui qiiatre aienx plus recents : ii en a 
pins si la famiiie est ancienne, ii en a moins si la familie est de fondation pos- 
recente; a® que Wen-tsou etant (seion S, M, T.) rAnc4tre k la cinqui4me ge- 
neration, le texte suppose tftme theorie quinaire que la doctrine des Ginq 
Elements avait mise en vogue k T^poque de 5* M, T., mais qui parait Men 
lerieure a i’4ge du Yao fienv ( je ne comprends pas ie raisonnement de M. Gha- 
vannes : ii n’est nullement question des MimenU, mais de tabiettes ancestrales 
— et le texte ne dit pas cinooi^mk aikul, mats oband aibul); 3® que le trisaieul 
de Yao etant Houang-ti (ceci suppose qu’on tient pour vraie la g4n4alogie de 
Yao), i'aieui a la cinqui4me g4n6ration ne peut 4tre que le Giel, Houang-ti 
etant ie premier des Souverains (dans le syst4me de S, M, 71). — M. Gha- 
vannes accepte cette interpretation, car «eiie montre Men comment ie culte 
des Anc4tres, fondement premier de la religion, se rattache, par des grada- 
tions insensibies, a i’adoration des forces naturelles. Le ciel est imposant par 
son immensit4, mais si on le venire, c'est qu’ii est regards comme le premier 
anc4tre, et ceci, non pas au sens figur4, mais an sens propre, car il est iui- 
m4me un souverain mort ou, peut 4tre, la reunion de toutes les 4ines des 
souverains morts». Gotte theorie est Mdemment commode, car eile explique 
tout. Mais rien, dans le texte de S, M. T., ne dit que Wen-tsou soit i’anc4tre 
a la cinqui4me generation. — M. Ghavannes repousse, en revanche, i’inter- 
pr4tation de Tchang Gheon-kie seion iaqueile Wm-Uou est un nom de 
temple , un nom ancien de ia maison du caiendrier. La raison donn4e est que 
cette opinion suppose une theorie dos Ginq Souverains Celestes qui n’appa- 
raissent que dans ies conceptions th4ologiques des Han. — Or, i® ies Ginq 
Souverains correspondent aux 5 Verfcus dMmentaires, et celles-ci sont mention- 
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m4 ; ii fut transpose de fa^on k montrer les filles de Yao deve- 
nues ies bms des parents de Chouen. 

Si Ton a tenu k faire entendre que Chouen emmena dans 
sa propre famiiie ies filies du Souverain, au lieu d’entrer iui- 
m4me dans ia famiiie de eeiui-ci, on a cependant dd con- 
server i’id^e que ie mariage dtait une ipreuve, dont h heau-pk-e 
diail Ujuge. 

Des traits, en outre, ont 4t4 pr^serv^s, qui prouvent que 
cette dpreuve 4tait une 4prmve totale conduisant k une alliance 
totale. Chouen fut charge de rendre vertueux, non seulement 
les filies, mais ies fils — tous ies fils — du Souverain. U re^ut, 
de plus, des dons mat^riels — un v4tement de toiie fine, un 
luth, un magasin, des boeufs, des moutons, sans compter, 
sans doute, un bouclier et une lance. A tous ces dons s ajouta 
ceiui des « divers fonctionnaires » , qui furent mis h son ser- 
vice W. Mieux encore : il iui fut octroy4 un grenier (c’est-h- 
dire : un trkory II eut done le moyen de faire des largesses et 
de prendre rang de Chefl^^ 

Mais Chouen est un fils pieux et il vit cbez ses parents : ce 
fut done son p^re qui imagine ies diverses ^preuves qui ser- 
virent k manifester la Vertu et ia pi^t4 de Chouen. « Les parents 

n4e8 dans ie serment de Kl, fils de Yu ie Grand, fondateur des Hia, — texte 
que M. Ghavannes (cf. S. M, T., 1. 1, p. i64) consid^re comme extrtoement 
ancien; a® les princes de Ts’in 4tabiirent des cuites en i’honneur de queiques 
uns des Cinq Souverains, tout au debut de ia periode Tch^ouen c'est4- 

dire de ia premiere p4riode de I'bistoire chinoise dont la chronoiogie passe 
pour sfire — et plusieurs sikles avant ies Han (cf. p. i48 , n. a). — Le fait que 
les 5 j^^ments et ies 5 Souverains ont beaucoup occup4 la pens4e au ddbut 
des Han, ne prouve en zien qu'ils soient des inventions du d4but des Han. 

W Ci SM»T,, 1. 1, p. •jL Mencius (trad. Legge, p. 5119) ajoute que wles 
divers fonctionnaires. . . furent mis au service de Chouen — H mentionne 
(ibid*, p. aa3) la lance et ie boudier entre le magasin, le grenier et ies fiiles 
de Yao, 

Un m4me mot slgnifie grenier et trdsor. Se reporter aui notes 1 des 
pages 90 et 91. 



LA MISE k L’fiPBEUVE DU NOUVEAU CHEE. 28l 

de Ghouen i’envoyferent rdparer ie grenier (^sam doute le grenier 
domdpar Yao)', ils enlev^rent Tdchelie et Kou-seou (ie p^re) 
mit ie FEB augremer^^^. » Chouen se servit de deux grands cha- 
peaux de jonc pour protdger sa descente^^l li refut aiors 
i’ordre de creuser un pbits; quand ii fut au fond, son p^re et 
son fr^re «jetferent ensembie de ia terre et rempiirent ie 
puits^^'s. Chouen avaitmdnagd secrMement une issue iatfraie; 
ii s’dchappa Le frifere et ies parents, ie croyant mort, parta- 
gferent ies dons re?us de Yao, les femmes 4tant r4serv4es au 
frk'e Apr^s quoi , Ghouen redoubia de pi^td. Ii re^ut aiors 
une promotion du Souverain 

Ceiui-ci, s’il n’organisa pas i’dpreuve, la jugea. 

L’historien veut nous edifier; ii transforme I’dpreuve en ten- 
tative d’assassinat; ii ia reduit a une manifestation de pi^td et 
de prdvoyance — ainsi qu’a i’invention du parachute. Ii con- 
serve cependant une douhie donnde : Chouen fut victorieux du 
FEB et fut victorieux de Tbao. 

Lie tseu raconte i’histoire d’un haut personnage de Tsin qui 
entretenait une grande clientMe. Ii imposait a ses ciients des 
joutes oratoires et des toumois dangereux. Un nouveau ciient se 
vit proposer de sauter d’une haute terrasse : ii sauta et arriva 
au sol comme un oiseau qui voie. — Une perie dtant signaide 
dans un tourbiiion du fleuve , ii piongea pour aiier ia prendre 


W Gf. Mencius, ibid,^ et t I, p. 71 (Chouen est envoys cr^pir ie 

grenier), — Woter que, si le grenier est ceiui que Yao a donn^ a Chouen, ceia 
semble impiiquer que Ghouen (et son groupe) sont venus habiter chez Yao. 

Mendus ne donne aucune indication sur i’evasion; l’id 4 e du parachute 
semble propre k SM.T.f cf. t. I, p. 'jk, n. 3 . 

Gf. SM,T,y 1. 1 , p. 74. Mencius (I c.) emploie ia formide assez Strange ; 
<fii sortit par cote et ils (son pdre et sou fr^re) comhl^rent ie puits» (aprds que 
Ghouen en fut sorti?) 

W Gf. S.M.T., 1. 1 , p. 75. 

Gf. Mencius, L c., et S.M.T.) 1. 1 , p. 75. 

W Cf. 1. 1, p. 76. La promotion suit imm^diatement : viahr$ Yao mit 

Ghouen 4 i’essai dans les Ginq r^les et les Gent fonctionsw. 
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au fond de Teah. Un incendie ^ciata dans un grenier, il entra 
dans ie feu et sut en ressortir sans brulure 

Quelques traits, conserves par hasard, aliirment le caract^re 
dramatique et ia valeur d’ordalie des dpreuves de Choueu. 
Cbouen savait ce qui i’attendait dans le grenier et dans le 
puits : il demanda conseil a ses femmes, les lilies de Yao. S’il 
descendit a terre sans accident, c’est qu’elles lui apprirent I’Art 
(Kong) de i'Oiseau ^ X; s’il sortit de terre, c’est qu’elles lui 
enseign^rent I’Art (Kong) du Dragon H X. Nous savons m^mo 
que Chouen rdussit ces tours de magie en revdtant comme 
vdtement 3^ I’OEuvre (Kong) de I’Oiseau X ou Celle du 
Dragon f| X [Le mot X Kong designe la magie, toutes les 
techniques, les ouvrages fiminim, i'art 

La distance n’est pas grande entre I’ordalie et la lustra- 
tion. 

Voici comment T’ang le Victorieux, fondateur de la dynastic 
Yin , et ie due Houan , i’Hdgdmon de Ts’i , obtinrent H ieurs 
sages ministres. Kouan Tchong fut d’abord au service du frbre 
(lu due Houan; il blessa ce dernier d’un coup de flkhe dans 
Line bataiile entre les deux rivaux. Houan se fit livrer Kouan 
Tchong sous pretexte de « ddlecter son cceur en le mettant en 
.saumure». On le lui livra les mains emprisonndes dans un sac 
de cuir, les yeux collds , ie corps enfermd dans une outre. Le 

Gf. Lie tseu, chap, a (trad. Wieger, p. 87-91). 
t*) Ces differents details proviennent du Lie niu tchouan : os njb les trouve 
PLUS DANS LBS BEDAGTioHs MOBERNBs. — Le Fei wBu yun Jou JQ , chap, 1 ) 
dtaut le Lie niu fehomn ecrit : g: ^ X # - . f| 35c ^ 

X ft* — glossateur de S.M.T. 4 crit que les lilies de Yao enseign^rent 
a Chouen, ieur mari. Tart de i’Oiseau ^ X* Un autre ^erit que 

Chouen, devinant ie guet-apens du puits, avertit ses deux femmes, qui lui 
dirent : quittez vos habits et rev^tez Toeuvre du 

dragon : (ainsi) vous vous en sortirez». 

De tous ies sens de X ceiui de mmicienSf art nmmal, semble le 

plus important : la musique est la technique-type. — Noter que ^ (fsorci<ire» 
est ciass^ sous ie radical X* 
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due envoyn a sa rencontre un char de ceremonie ; ii ie debar- 
rassa de toute impuret^ al’aide du feu de saison; il lui fit 
faire une onction avec le sang d’un pore saerifid; il le re^ut, 
I’invita a discourir et le fit ministre^^^ — Yin faisait partie 
de Tescorte d'une femme de T ang. Il fut purg^ de ses impu- 
ret^s a Taide du feu de saison et oint du sang d’un pore saerh 
fie. Un auteur precise et ajoute qu’il fut fume a faide de joncs 
et de roseaux. Ailleurs se lit le detail quun bain preedda 
la purification par lefeu. Yi Yin commen^a alors a discourir; 
il fut installs dans les functions de Ministre [Trots-Ducs) 

Les liistoriens chinois sont, cn leur art, des mattres : ils ne 
nous out iaiss4 que de irhs faibles motifs de croire que Ghouen, 

U) t. IV, p. 69 se borne 4 dire que Kouan Tchong fut ddbarrassee de 

toute impurete apres qu’on lui eut enlev^ les entraves des mains et des pieds. 
Le Lu che tch^ouen ts^ieou, chap. sA, donne plus de di^tails : apres avoir fait 
mention de I’outre (cf. Toutre ou fut enferm^ Wou Tseu-siu quand 

on le jeta a i’eau; voir p. 82, n. 1) il 4crit 

^’expression ^ ^ Kouan 

kouo, par fffeu de saison» : Le Sseu kouan (^Tcheou li, trad. Biot, t. II, p. tgk~ 
19G) est un fonctionnaire chargd de faire ie feu de cheque saison a I’aide 
d"un hois convenable pour chacune d’elles. La tradition veut qu’ii se soil servi 
soit d'lm miroir, soit d’un foret. 

Le Lu che tck*ouen fsHeou, chap. lA, raconte la lustration de Yi Yin en. 
empioyant la mAme formule que pour Kouan Tchong; il ajoute seuiement 
(ju’elle eut lieu dans le Temple Ancestral (la glose ajoute qu’elle avait 

pour but d’ 41 iminer le Nefaste ^ — Mals une partie du texte est tom- 

J} 4 e ; elie se retrouve dans une citation que le Fong sou fong fait de ee passage 
(chap. 8) A propos de differents precedes d’exorcisme (planchettes de pdcher 
images de tigres) : la phrase tomb^e signaiait ia fumigation faite a i’aide de 
joncs et de roseaux ^ ^ — La traduction trroseauxw est tr^s insuf- 

lisante : ii s’agit de gramin^es de marais qui sont odorifArantes. C’est avec une 
corde faite de ces plantes que T’ou-yu et Yu-lei, les genies des fortes, maltrisent 
Ics demons mauvais (Db Groot, Emouy, p. 697 et, plus ba5,^p. 802, n. 2). 
ilouai-nan tseu (chap. 18) indique ie bain ^ ^ precede ia 

fumigation et la nomination au titre de Trois-Ducs qui la suit. Le 

j)arailelisme des deux bistoires est aggravA par le fait que Kouan Tchong 
comrae Yi Yin discourent, sitdt ia lustration faite. — Les pontes oraloires. 
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ce Souverain des iiges vertueux , subit les epreuves de i’eau et 
du feu. — II s’en est manqud peu que la derniere — la plus 
significative, peut-4tre — des dpreuves du grand Souverain, 
lie Mt totalement oublife. 

Le Chou king vent hien nous dire que Yao envoya Chouen 
dans «la grande forSt de montagnev -jz M- Sseu-ma Ts’ien 
trouve le mot H obscur et (par bonbeur) le remplace par une 
glose qui en donne le sens concret fi] !f>|: .• fordt de montagne 
Mais, sous un sage Fils du Ciel, est-il vraisemblable que quand 
un poste de Ministre ^tait a pourvoir, ce fut un ascensionniste 
qui I’obtint? WangTch’ong (auquel toutle monde reconnattun 
grand esprit critique) nous apprend que :dz M Ta-lou veut dire 
Ministre La phrase doit s entendre : k Chouen 

fut envoye en possession du poste de ministre. « La suite du 
texte fait-elle difiicultd? 11 y est dit : «le vent violent, le tonnerre 
et la pluie ne troubl^rent pas. . . » Chouen (entend Sseu-ma 
Ts’ien) — V Empire (dit une autre version) Ce dernier sens 
est tres satisfaisant : sous la surveillance de Chouen quand il 
fut Ta-lou (entendez : Trois-Ducs), la Nature se tint tranquille. 

Mais les historiens ne songent pas a tout et des passions 
diverses les inspirent. 


absentee de Tbistoire de Ghonen^jnuent un role essentiel dam celle de Yu, SM,T, 
(reproduisant le Kao-yao mo du Chou king) raconte une joute qui mit en pre- 
sence, devant Chouen, Yu et Kao-yao (ie grand justicier) i le r4suUat fut que 
Kao-yao plein de respect pour la vertu de Yu ordonna k tous de le prendre 
comme modele. Yu succeda d Chouen, Kao-yao sembla d^abord destine a sue- 
cederh Yu, La joute qualifia le premier comme Souverain, le second comme 
Ministre. 

W Gf. S,H,T,, I I, p. 55 et n. 4. 

Cf. Louen heng, chap. Bi (trad, Forke , 1. 1 , p. 459 ). 11 n’y a au reste au- 
cune raison d’admettre que la theorie de Wang Tch’ong est purement imagi- 
naire : Grande For4t (—Trois-Ducs) pent fort bien avoir 6te un titre du type 
de Quatre-Monlagnes. L’un et Tautre titre, en ce cas, rappelleraient fdpreuve 
subie par le Ministre dans les Forets de Montagne. Gar Ta-lou reste toujours en 
relation avecle th4me de I’orage. Se reporter p. 4io, 

Cf. 1. 1, p. 56 el note 1 . il plut; 2 ® ii ne pint pas. 
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Un autre Souverain a subi un orage sur ia montagne : il 
n’est autre que Ts’in Che Houang-ti, ie fondateur de I’Empire. 
Les iettrds orthodoxes du temps des Han ne i’aimaient point. 
Sseu-ma Ts’ien raconte qu’en a 1 9 il monta sur ia montagne 
sainte , le T’ai chan , et y fit le sacrifice fong. « Quand il descen- 
dit, un orage de vent et de flute mrvint^^\ » 

Le mSme auteur nous apprend par ailieurs que ie peuple 
et surtout les iettrds ddtestaient i’Empereur. « Tous ie calom- 
niaient disant : « Quand Che-houang est montd sur le T’ai chan , 
« il a dtd assailli par un orage de vent et de flute et il n'a pu ac- 
« compiir les ceremonies fong et chan. N’est-ce pas ce que Ton 
« entend, quand on dit : n’avoir pas ia vertu requise pour accom- 
Kplir les cerdmoniest^'tw — Les cerdmonies /<)«§• eichan qu’on 
fait sur la montagne servant ^ cdidbrer ravdnement d’une Dy- 
nastie et d’un Ordre nouveaux. Quand la Dynastie ne mdrite 
point de disparaltre sit6t fondde (comme disparut ceUe de Ts’in 
Che Houang-ti) — mais qu’au contraire elle dtablit un Ordre 
concordant — la Nature n’est point troublde. 

Ts’in Che Houang-ti mdritait de subir i’orage et Chouen de 
ne point le subir. — Chouen cependant (seion Sseu-ma Ts’ien) 
subit I’orage. Seuiement il ie supporta stoiquement : c’dtait une 
autre fa^on de prouver sa vertu. 

Wang Tch’ong admettrait voiontiers que Ta-iou est un titre 
et non une fordt. Il rapporte pourtant le fait que Chouen 

W Cf. S.M.r., t. II, p. lAo. 

W Cf. S.M.r., t. Ill, p. 439 . On remarquera que dans ie premier texte 
S,M,T., affirme que Ts’in Che Houang-ti accompiit effectivement ie sacrifice 
Fong (cf. ibid., t Hi, p. 497 . Voir pi us haul, p. 101, n- a). — Ts’in Che 
Houang-ti a ete aussi la risee des lettri^s parce que, aux abords d'un autre 
Lieu-Saint, il essuya la temp^te : ce fut sur le Kiang, aupr^s de ia Montagne 
Siang dont ies divinites dtaient les deux filies de Yao, epouses de Chouen. 
L'empereur, en coUre, fit couper ies arbres de la Montagne (cf. S.M.T., t. 11, 
p. i56) : c’dtait la priver de son pouvoir (cf, une anecdote symdtrique : Fetes 
et chansons, p. 198). Comp. p. 344 et 4io (orages d’apotheose). 

Cf. T^uenheng, chap. 5 (trad. Forke, 1 . 1, p. 17 ^)* 



280 


LES MONSTRES BANNIS, 


entra dans la forM et r^ussit a ne point Mre d^vord par les tigres 
et les loops ni piqu4 par les serpents, Et m4me, il rapproche 
ce fait de la triple exposition de Heou-tsi. A sa naissance , Heou- 
tsi fut exposd dans une rueile, dans une forM, sur un dtang 
glac4. Les bfites le prot^gferent an lieu de le tuer, Heou-tsi, 
apr^s cette ordalie triple et Male, fut recueilli et devint le Dieu 
des Moissons, celui qui a la Vertu d’aider la Nature 

G’est immddiatement apres I’^preuve subie dans la brousse , 
quo Yao dit aChouen : ttVoici la tromhne annde : montez ^ la 
dignitd de Souverain ! » 

Chouen s’est dchapp4 du grenier en flammes et du puits 
fermd parce qu’il connaissait I’Art de I’Oiseau et i’Art du Dra- 
gon. Dans la fordt battue par I’orage, les b4tes n’ont rien pu 
tenter contre iui. Sans doute avait-il appris les prestiges utiles : 
ce sont, on le verra , ceux que conf^re Tart de la danse 


La retraite du chei vieilli. 

Au bout du long cbemin d’^preuves parcouru depuis 
le mariage qui a fait de lui le gendre de son prdd^cesseur, le 
nouveau chef voit confirmer sa vocation souveraine. La car- 
rifere du vieux chef est alors termin^e. II entre dans i’hono- 
rariat. 


Cf. Le di'pdt de V enfant sur le sol. Rev, Arch., 192 1 , p. 325. 

W Cf. 1. 1, p. 56. Noter : la troisi^me annee. Kouea fut mis a I’essai 

neuf ans, Trois est un total. Neuf est uu total renforce. — Rapprocliez les trois 
ans de ce stage et les trois ans du deuil. — Rapprochez en outre Tusage (con- 
s*id4r^ comme anden par ia tradition; cf. t. I, p. 5i , n. 3) des exa- 

mens triennaui de fonctionoaires. Tan-tchou a 4t4 banni par Yao, son p^re, 
3 ans avant que Kouen fdt mis en charge, cf. p. 278, n. 1. Snr le th^rae de 
f exposition du Chef, voir p. 455. 

Get art est place sous le patronage de Yu le Grand , snccesseur de Chouen. 
Voir plus loin sous le litre : Le pa$ de Vu. 
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L’histoire de Yao est finie quand il a remis ses pouvoirs k 
Chouen. De ce moment a sa mort, aucun fait ne signale son 
existence, li ne vit que pour rempiir une durke ritueile. 

A 70 ans d’kge, un pkre de familie est vieux ^ et ckde a 
son fds la gkrance de I’autoritk domestique. La 70' ann 4 e de 
son r&gne, Yao maria Chouen a ses filies et, trois ans aprks, c 4 da 
Tautoritk k Chouen, son gendre et son ministre<*h II mourut 
98 ans aprks avoir renonck au pouvoir. Quand il eut portk ie 
deuii 3 ans, Chouen devint Souverain^^h 

La dur^e rkgulikre de la vie humaine est de 100 ans. Yao , 
selon ies Annaks sur bambou, mourut aprks 100 ans de rigm. 
— Un mariage devient dkfinitif dks la 3 * annke*®h Le deuii 
estfini au dkbut de la 3 “ annke^'*'. Chouen devint Souverain 
101 ans (c’est-k-dire 100 ans) aprks I’avknement de Yao, — 
du moins si les deux stages (matrimonial et funkraire) ne 
comptent, chacun, que pour deux ans et ne comptent, se 
redoublant, que pour deux ans k eux deux [70 -f 2 8 +(3 
+ 3) = ioo]f5). 


Gf. S. M. r,, 1 . 1, p, 5i, 53-56 : ffvoici ia 3* ann 6 e; montez k la dignite 
de Souverain?)* — Noter que la cession semble compile et definitive apr^s 
cette 4 preuve de 3 ans : ia cession a lieu immediatement apr^s i’epreuve de la 
for^t. — D'apr^s ies Annales, Chouen recoit (par i’interm^diaire de Quatre- 
Montagnes) le Mandat de Yao la 70 ® annee de celui-ci; ia 71 * il est maii^; 
la 78 * ii recoit la Jin ^ de Yao dans ie Wen-tsou (Kouen a 4te expuls4 la 69 * 
ann4e). 

Gf. r,, 1 . 1, p. 69 : G'est la 90 ® ann4e de Yao que Chouen est 
charge d’exercer k sa place Foffice de Fils du Ciel, iso ans apr4s que Chouen a 
(He tfirouv 6 )). Yao meurt apr4s 98 ans de r4gne; Chouen prend Ie pouvoir ia 
3 ® annee qui suit la mort : quand le deuii est fini. 

Cf. Le depot de V enfant sur le sol, Rev. arch., 1931, p. 3 /ii. 

Le deuii de 3 ans dure (selon les theories) sS ou 37 mois. Dans le 
compte des arniees , le deuii est tant 6 t compte pour 3 ans tantdt pour 3 ( voir 
plus loin). 

5. M. r., 1 . 1, p. 69 ne compte pas a part les 3 ans de ia premiere 
e[>i’euve. 
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La retraite de Yao dure ie temps du ministke de Chouen. 

Ctiouen 4 pousa et devint gendre k 3 o ans (70“ ann^e de 

Yao). Au bout, (non pas de 3 ) mais de 20 ans — quand il 
eut So ans {2 0 "^ ann^e de Yao) — il gouverna a la place de 
Yao ^ Huit ans aprks, Yao mourut et aprks 3 ans 

(= 2 ans) de deuil, Chouen proc^da a son avknement. Il avait 
58 ans quand Yao mourut, 61 ans (=60 ans) quand «il 
remplaca Yao». Sseu-ma Ts’ien lui accorde done dg (= /io) 
annfes de rkgne. Ilpeut ainsi mourir k 100 ans'^L 

La chronologie du T’ong kien kang mou donne k Chouen 
48 ans de rkgne et celle des Annales sur bambou 53 ans de 
rkgne : elles ne different que par le fait que Tune soustrait 
( 48 ) et I’autre ajoute ( 53 ) les ann^es du deuil port 4 pour Yao. 
Le Chou king affirme que Chouen r 4 gna 5 o ans ( 48 == 5 o 
= 53)12). — s’il est mort k 100 ans, il laut qu’il ait com- 
mence de r^gner k 5 o ans et non k 60 (==61) ans, comme 
Sseu-ma Ts’ien I’affirme. 

Laissons de c6te les complications qu’entralne le comput 
des anndes de deuil, comptees pour 2 ou pour 3 , comptdes 
en moins ou en plus. Le desaccord des chronologies — in- 
explicable s’il s’agit de faits historiques — se comprend par- 
faitement dks que I’on se rend compte que le problkme con- 
sistait k concilier deux schemas traditionnels , sinon rituels. 

Le premier schema derive de I’idee que la vie humaine 
doit durer 100 ans. Les 100 annees se divisent en trois parts. 
3 est la caracteristique numerique des stages (par exemplo, 
du stage de deuil et du stage matrimonial); 3 o, de m 4 me, 
caracterise une periode d’entree et une periode de sortie. 
Il faut avoir 3 o ans pour penetrer dans la vie publique. Aprks 
quaranteans d’activite, k soixante-dix ans, commence un stage 

w Cf. S. M. T., 1. 1 , p. 69 et 91. 

(*) Gf. iS. r.., t, I, p. 91, note a. On voit qne le temps de deuil est tant6t 
pris pour 3 ans tant6t pour a* Gf. ibid,^ t. V, p. ^178 , n. 1. 
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de 3o ans qui permet de sortir de la vie active et de se prd- 
parer k la mart. 

Si I’entr^e dans la vie publique (qui coincide avec le ma- 
riage) a lieu a 3 o ans et la sortie h 'jo ans, c’est au milieu des 
quarante ann 4 es d’activit 4 qu’a lieu , 5 o ans , la promotion 
qui fait passer de i’6tat de simple noble k I’dtat de con- 
seiller^i), 

Ce second schema entre en concurrence avec le premier, 
dJss que Ton veut, d’une part, que I’entr^e dans la vie publique 
et le mariage ( 3 o ans) du nouveau cbef^^) coincident avec la 
retraite du vieux cbef (70 ans), et, d’autre part, que la morl 
du vieux chef {100 ans) coincide avec la promotion du nou- 
veau cbef ( 5 o ans). 11 faut alors que ce qui dure 3 o ans pour 
I’un ne dure pour I’autre que 3 0 ans : d’ob un ddcalage de 
10 ans. Si Ton part du rSgne de Yao, Gbouen a 61 (=60) 
ans au moment de son av^nement. II en a 5 o, si I’on s’occupe 
uniquement de sa propre carrifere. — Sseu-ma Ts’ien, histo- 
rien ingdnieux , esquive la difficult^ en coupant en deux parts 
les 3 o ans de retraite de Yao : la vingti^me annde de cette 
retraite, Gbouen devint fonctionnaire-Fils du Giel H 5 c 

: il avait alors 5 o ans(®>. 

Les bistoriens cbinois ne se sont point impost volontaire- 
ment de pareilles difficult^s : elles r^sultaient pour eux de 
I’acceptation d’une croyance traditionnelle. Les hommes ne 
cbangent d’^ge que de dix en dix ans : a cbaque lige corres- 
pond un statut particuHer 


W Cf. Li hi, trad. Couvreur, t. I, p. 65 1, p. 316-817 et p, 9. 

iS. M, T, (t. I, p. 78) tient a affirmer que Ghouen se maria a Bo ans. ; 
— c’est r^ge r^guHer (cf. Ia M, trad. Couvreur, t. I, p. 8). 

Cf. S. M. T,, t, I, p. 69 et 91. 

L’importauce des classes d’dge est attests par difiR^rents passages du Id H 
(trad. Couvreur, 1. 1 , p. 8~io, 3 1 9-3 16, 648 - 659 ; t, II, p. 3 o 8 - 3 i 3 , 659). Ges 
passages pennettent en outre de saisir le rapport qui existait entre vieillards, 
enfants et jeunes gens. Les banquets offerts aux vieibards le sont dans les icoles. 


M. GBAMBT. 
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Une promotion fait obtenir ia Vertu du cibl a celui qui a 
donn4la preuve qu’il possedait la Vertu de ia terre. Cette pro- 
motion scmbie correspondre au passage d’une categoric d’Age 
a une autre catdgorie. — Sans doute y a-t-il 1^ un indice du 
fait que ia soci4t4 chinoise ancienne ^tait organis^e d’apr^s un 
systfeme de classes d’%e. 

Pour r^soudre ies embarras de ia chronologie, les histo- 
riens multiplient les promotions du ministre. II y en a deux 
seulement qui semblent importantes. 

La premik’e a lieu quand est termin^e la vie active de i’an- 
cien chef; la seconde, quand son rfegne est cios d^finitivement 
— au terme du deuil. La fin du deuil se dit tchong (fin) : 
c’est alors que se fait le sacrifice d’avenement. La fin de la 
vie active se dit aussi Ichong Chouen inaugura son rbgne 
personnel dans le Wen-Uou. II avait auparavant (tregu la fin» 
de Yao, quand ceiui-ci prit sa retraite, dans le Wen-tsou 0 ^ 

Selon Sseu-ma Ts’ien, Wen-tsou, titre posthume, ddsigne 
le Grand AncMre |i. de Yao et son Temple. Selon une autre 
tradition, Wen-tsou est le nom ancien du Ming-t’ang, Maison 
du Cahndrier. — De fait, ce fut le premier jour du premier 
mois que Chouen « re^ut la fin » de Yao 

Le Ming-t’ang est constamment mis en rapport avec la re- 
union en carr4 des Barbares qui apportent les tributs mer- 
veilleux des Quatre Mers. Le Ming-t’ang est toujours associfi au 
Ling-t’ai, ia Tour des Influences Heureuses, qu’entourent un 

W Cf. S.ilf.r.,t.I,p. 56 . 

Gf. Und., note A (se reporter p. 378, n. 4 ). — Le fait que ie caiendrier est 
changd non pas a I’avAnement proprement dit de Chouen ( 3 ans aprAs ia mort 
de Yao), mais 3 ans aprAs la retraite de Yao (70-]- 3 ) est significatif : il 
invite A postider que ia cAbAhonik d’atenbmbnt pboprement dite est dne es- 

pAcE de DO0BEET DE DA CAbAmONIE oA GhOBEN BEJOIT 1A PIN DE YaO , OU ENCORE, 
BT PrApAbABLESIENT, QB’iL s’aOIT de DERX moments p’uNIi mAmE IITDBOIE. 



LA RETRAITE DU CHEF VIEILLL 


291 


4tang et un pare oil ia Vertu souveraine fait prosp^rer les 
Bdtes de bon augure. li est toujours associ4 au Pi-yong, bAti- 
ment entour4 d’un cercle d’eau et qui est une ^coie : ici se 
font les offrandes triomphaies 

L’opinion cbinoise, unanime, alBrme que, dans les vieux 
ages , les jeunes gens s’initiaient a la vie publique , aux danses , 
au maniement des armes, dans les licoles et sous la direction 
des vieillards <^1 

Les traditions diverses, vagues, fuyantes, relatives au Wen- 
tsou, au Ming-t’ang, au Ling-t’ai, au Pi-yong t4moignent- 
elles d’une institution aneienne? Onpeut penser que la Chine 
a connu, eorrespondant a une organisation de la soci4t4 par 
classes d’dge, Texistence d’un Prytan4e ou d’une Maison des 
Hommes 

Pour que commence le rbgne d’une nouvelle Vertu souve- 
raine, ilfaut par deuxfois mettre fin b la Vertu dont le 
temps est achev4, Les deux c4r4monies sont s4par4es par les 
30 ans que dure la retraite du vieux chef. La dernibre est 


W Voir p, ii6 a 119. 

Cf. ies textes indiqu^s p. 389, n. k. 

Un fait sembie confirmer cette induction. On salt que la maison paysanne 
est feminine ; le mari n'y habite qu"a titre de gendre. La grossesse , pr^ du 
tenne , determine une rupture des liens matrimoniaux [ 3 mois avant i’accou- 
chement, mans et femmes cessent de se voir; ils ne reprennent ieur rapports 
que 3 mois apr^s i’accouchement (cf. Ddpot de V enfant sur le aol. Rev* arch., 
1931, p. 343) : alors a lieu une cer^monie de renouvellement du manage 
(cf. Li kiy trad. Couvreur, 1. 1 , p. 668-670)]. Le mari va ahr$ habiter dans nne 
maison commune ^ ^ (cf.ibid., p. 671) : nous n’avons maiheureusement 
aucune indication sur ce qu’^tait cette maison commune. — Les commen- 
tateurs du Che hir^ expHquent ies mauvaises moeurs des jeunes gens par 
I’usage du service militaire ^ long terme (cf. Fetes et chansons, p. 139) • 
on pent se demander si la Chine n'a pas connu une organisation dans 
laquelie ies jeunes hommes vivent k part (avec les vieillards, dans des gym- 
nases) : ies organisations de ce type peuvent entralner un reMchement des 
moeurs sexuelies, 
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plac4e h la Gn du deuil de 3 ans. II fut procdd^, selon Sseu- 
ma Ts’ien, la premiere quand Chouen eut ^prouvd 
3 ans. 

Qu’une 4preuve soit triple ou qu’elle dure un temps triple 
(3 jours, 3 mois. 3 ans, 3 dizaines d’ann^es, peu imports), 
elle est totale et ddGnitive 

Fait Strange : le changement de rfegne n’a lieu que quand 
sontterminds les 3 ans de deuil (c’est alors seulement que le 
Temps peut dtre renouveld). Ce fut pourtant apris les 3 ans 
de la premiire ipreuve que Chouen promulgua un Temps nou- 
veau. 

Qmnd Chouen eut achevd Vdpreuve du deuil, il cdoA YEmpire ^ 
ijdng) au fils de Yao^^\ [De mdme Yu, h la Gn du deuil 
de Chouen , cdda ( jdng'^ i’Empire au Gls de Chouen , Chang- 
kiun, comme Chouen Tavait cddd k Tan-tchou, Gls de Yao. 
Et Sseu-ma Ts’ien saisit i’occasion pour nous assurer que le 
Gls de Yao et le Gls de Chouen eurent tous deux un domains 
ddtermind i pour y accomplir les sacriGces h leurs An- 
cdtres; ils portaient leurs vdtements; leurs rites et leurs mu- 
siques dtaient conservds dans leur intdgritd ; iorsqu’ils rendaient 
visite au Fils du Ciel, c’dtait en qualitd d’Hdtes : le Fils du 
Ciel ne les traitait pas en vassaux, montrant ainsi qu’il ne se 


Sm ceiie yoiT Le Dipdt de enfant sur le sol, Rev, arch, igai, 
3* partie. Se reporter plus haut, p. 286. 

W Gf. S, M, T., 1. 1, p. 70. Sseu-ma Ts’ien eiplique que Yao a pr^f(^r4 le 
bonheur de TEmpire k celui de son fils. II affirme que Chouen ne prit le pou- 
voir que iorsque tries seigneurs qui venaient rendre bommage n'afi^rent pas 
aupr^s de Tan-tchou mais all^rent aupr^s de Chouen 5 (Iorsque) ceux qui 
avaient M condamn^s k ia prison ou avaient des proems n'dl^rent pas aup^s 
de Tan-tchou mais aii^rent aupr^s de Chouen; (Iorsque) ckw qui RiciTAiBNT it 
OHAHTiisNT (remarquez ia valeur des chants) ne c41dbr6rent pas Tan-tchou 
mais c414br^rent Gliouen. Chouen dit : rr C’est ie Ciel?). — Le nouveau chef 
s’est fait contraindre a subir sa vocation — C’est dans les r^dits de ce genre 
que la tradition chinoise trouve ia preuve du caract^re anciennement ^lectif des 
fonctions de Fils du Ciel. 
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permettait pas d’agir de sa propre autorit4 — Dans ces 
temps vertueux, ia succession se faisaitdu plus digne au plus 
digne, et non de pfere en fiis : mais les fiis conservaient ies 
privileges etles insignes symboliques de ia Vertu paternelle.] 
Quand Chouen etd acheoi »a premih'e Spreuve, Yao lux c^da 
I’Empire H [jdngy 

Lorsque Chouen cede I’Empire a Tan-tchou , Chouen garde 
i’Empire; lorsque Yao cede I’Empire a Chouen, Chouen prend 
I’Empire et Yao ne le garde pas. 

Jang ^ veut dire : ceder ie pas quand on a ie droit de ie 
prendre et quand, en fait, on le prendra. Jdng veut dire en- 
core : cdder pour obtenir, c^der pour posseder. 

/dag- veut dire ; prendre de force, expulser; ce mot 
s’emploie pourydag- ^ : rites d’expulsion, expulser a i’aide de 
rites *2), 


La cdr^monie oh Yao cdda I’Empire k Chouen et ou ie 
Temps fut renouveld est en rapport soit avec Texpulsion des 
Quatre Maidficiences ensemble, soit avec Texpulsion et le d4- 
pkementdu seal Ko 0 EN,p^e du successes fuhtr de Chouen. 

line tradition veut que Tan-tchou, fils de Yao, ait iii 
expulsd; certains disent qu’ii fut txid. 

Une autre tradition expiique que Yao s’dlant perverti , Chouen 
Temprisonna et emp^cha Yan-tchou de revoir son pfere. La ville 
appelde : Obstacle d Tchou, rappelierait cel dv^nement; elie 
se trouvait dans ia rdgion^ppel^e Nan-ho^^\ — Sseu-ma 
Ts’ien 4crit cette phrase, d’une redaction 4trange : « Chouen, 
quand fut fini ie deuii de Yao c4da 

TEmpire {jdn^) et «’4carla devant Tan-tchou au Sud de Nan- 

Gf. 5. M. r.> 1. 1, p. 9a. — Ne pas oublier que Tan-tchou tut expuis4 
et, seion Tchouang tseu, tu4. — On voit ici qu"il fut 
(a) YqIjp piiig joijQL Barnes masquSes, 

W Cf. S, M, Tn, t, I, p. 70 et note 
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Ao.» [On pourrait aussi bien comprendre : Chouen, ayant fait 
le rite de c^der i’Empire, dcarta Tan-lchou au Sud de Nan-h.o.] 

Certains auteurs, dits taoistes, se plaisent a raconter que 
les aneiens Souverains propos^rent souvent de odder a d’autres 
I’Empire ® (jdng). 

Ceux qu’th honoraient de cette proposition se suicidaient 


Ge thtoe est exploite par Tchouang tseu, chap, a 8 (trad. Wieger, p. A63) 
et par ie Lw c/ie tchfouen chap. 19,8 1, L’histoire ia plus c4iebre est 

ceile d’un homme du Nord, ami de Chouen, nomm6 Wou-tchai, qui, lorsque 
TEmpire lui fut c4d4 (;ang), se jeta dans le gouffre c^l^bre de Ts'ing-ling 
(cf. Houai-nan tseu, chap. 11). — Ge gouffre est celui ou reside un g6nie de 
ia 8^cheresse,Keng-fou(ie Laboureur) [cf. Chan hai king, chap. 5] qu’on semble 
y emprisonner annueliement (voir plus loin p. 3i5). — Une autre victime 
dujflng (Tchouang tseu, he, ctt.), pour se noyer siirement, se jeta a feau 
portant sur son dos une pierre JjJ : c’est ainsi que fit ie personnage qui 
devint ie Comte du Fieuve (cf. p. 474, n. 5). Ces faits nous mettent en 
presence du thtoe des Rots fictifs et des Marts diainisantes, 11 est assez curieux 
qu’un texte classique {Li hi, trad. Gouvreur, 1. 11, p. 269 ; cf. Kouo yu, Lou yu, 
i'* partie) explique (c6te k c6te) le droit de Chouen et de Kouen (sa victime) 
a se voir offrir des sacrifices par ie fait que tous deux sont morts au service 
du peupie : Chouen est ^ campagne; de m4me Yu (fils de 

Kouen, vainqueur des eaux d4bord4es) est ^ mort par (dans ?) feau; 
Heou-tsi (Anc^tre des Tcheou) est [Jj ^ mort dans (par ?) la montagne 
[Heou-tsi 4tait n4 du pas d’un G^ant et eut tout jeune une fermet4 de mon- 
tagne conforme au vouloir d’un G^ant (cf. Le DSp6t de F enfant sur le sol. 
Rev, arch,, 1921, p. 335). li devint I’associ^ de Heou-fou, G4nie du centre], 
[Gf. Hiuan-ming, Genie de i’eau et du Nord, anc^tre des Yin qui, propose 
au Fieuve, se noya dans le Fieuve (cf. Annales, 11* et i3* ann4es de Chao- 
k’ang)]. — Ne pas oublier que i’toe de Kouen iiberee par son supplice et 
ayant rev4lu une forme animate devint ie Gdnie du Gouffre de la Plume. — 
Les auteurs dits taoistes conjuguent le Mme des morts divinisantes et le Mme 
du jim , d^une fagon caracteristique : c’est faire preuve de foiie que d’accepter 
ie pouvoir; il n’existe de vrai pouvoir que par une union intime avee le Tout; 
celui k qui Ton c4de ie pouvoir, ie refuse et, par un suicide, s’empare du 
pouvoir veritable, celui qui appartient a un genie. Si bien raccord^sque soient 
les deux themes a la th4orie taoiste, it ne me semble gu4re douteux que leur 
conjugaison 4tait une donn4e traditionnelle : ia mort divinisante est ia conclu- 
sion dujang : cession -expulsion. Houan-teou, I’un des Quatre Bannis du Chou 
king est cons]d4r4 (par ia gtose du Chan hai king, chap. 6) comme <tun vassal 
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On le voit : ie th^me tadisle des sages caches qui se suicident 
ou s’evanouissent mystdrieusement, et qui deviennent Dieux en 
refusant d’4tre Rois , se raccorde au thfeme des ministres qu’on 
execute ou qui s’enfuient apr4s un excfes de fortune. L’un et 
i’autre themes s’apparentent aux themes des Rois fictifs et 
des Morts divinisantes. 


Unfait parait significatif. Dans I’ordre mythique, lerenou- 
veau des Vertus souveraines s’obtient par une expulsion et une 
intronisation qui ne sont pas seulement sym4lriques, mais qui 
se confondent. L’dcartelement des Vertus p4riin4es ne se dis- 
tingue pas de rdeartfeiement des Vertus rdgulatrices. Dans 
i’ordre rituel, les dpreuves du nouveau Chef font pendant ia 
retraite du Chef vieilli ou , piutot , elles la doublent. Epreuvcs 
et retraite rdalisent ensemble le renouveiiement de I’Autoritd. 
Les dpreuves du Ministre pourraient servir k rajeunir le Pres- 
tige du vieux Chef de la m4me manikre que ia retraite de ce 
dernier aide a la constitution d’une autoritd nouvelle. Au terme 
du temps d’kpreUve et de retraite, i’un des deux devra se 
sacrifier et odder [jang) a I’autre ie bdndfice acquis pour chacun 
d’eux par leurs efforts conjugu4s. 

Le principe dualiste qui r4git I’organisation de ia famiile et 
de la socidtd exige i’alternance des Vertus. 11 favorise ie Mi- 
nistre : ie Chef ou son fils sont sacrifids pour parfaire la Vertu 
souveraine chez celui qui n’est d’abord que V alter ego du Chef. 
Quand dominera nettement le principe agnatique, ce sera 
(par une inversion du mdcanisme) ie sacrifice du Ministre qui 


de Yao qui, apr^s une faute, se jeta dans ia mer du Sud et mourut; le Sou- 
verain eut piti 4 de iui et chargea ses descendants d’liaBiter dans ia Mer du 
Sud pour lui oflrir des sacrifices;?, — La relation des thtees dujang'( cession- 
expulsion), des morts divinuanies (mise a morl-suicitle), des paralt 

6 tre un fait caracteristique. Cl. p. 8 i- 8 a et leurs notes et p, siU et 219 , 
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permettra d’obtenir le rajeunissement et la transmission de's 
Vertus souveraines. Nous yerrons que, devenu alors le H^raut 
de la Dynastie, le Ministre est encore {'alter ego du Chef : vic- 
tim des expiations nkessaires d toute constitution de pouvoir, le 
Ministre est pr4sent4 comme i’auteur de la Danse qui eom- 
mdmore le triomphe de la dynastie, et, pourtant, cette Danse 
passe pour cdl^brer le sacrifice et leddvouemnt de i’Anc4tre Fon- 
dateur. Entre le Ministre et le Souverain, la peine et la gloire 
restent communes, m4me quand elles semblent in4galement 
partag^es. 

* 

* * 


Les historiens ont 4crit la Vie de Souverains Antiques, 
uniform4ment bons et vertueux, modules d’humanit4. Dans les 
d4bris de l^gendes, us4s et d^color^s, qu’ils n’ont utilises qu’en 
les d^formant, quelques traits aberrants se sont gliss^s. Extraire 
des faits rdels de ces r^cits concertos est une entreprise d4ses- 
p4r^e. Pourtant I’analyse revMe quelques donndes prdcieuses. 

La transmission du pouvoir se fait, au temps de Yao et de 
Ghouen, de Souverain k Ministre, kl’exclusion des fils; on doit 
supposer que i’bkrddit^ agnatique n’ktait point 4tablie. 

La Vertu du Ciel et la Vertu de la Terre s’opposent et 
alternent. L’une appartient au Souverain, I’autre au Ministre 
qui succkde. Sans doute la duality du pouvoir et le systkme de 
succession sont-ils en rapport avec une organisation dualiste 
de la soci^t^ et de la famille. 

Quelques traits incertains et faiblement marques se laissent 
distinguer : importance des classes d’kge — reunions mascu- 
lines dans un Mifice sacr4 oil Ton met en ordre les secteurs de 
I’Espace et du Temps et qui ressemble k un prytan^e — kpreuves 
subies dans la brousse et, peuMtre, par fumigation et bain, 
dans un Temple — Genies h^raldiques des Orients, renou-. 
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vel^s a cbaque av^nement et instali^s h. I’aide d’une c^r^monie 
oi semblent jouer un grand r61e ies rites d’expulsion et les 
danses animales. Ges G4nies president *i une repartition car- 
dinaie des empiois sociaux. 

G’est peut-^tre un s^rieux progr^s que d’avoir entrevu ces 
traits effaces. Voici le principal ben4fice de 1 analyse : elle nous 
a montr4 qu’une fondation de pouvoir correspond a la creation 
d’un Ordre neuf. Une methode d’extrapolation nous est 
ouverte. II existe des fetes proprement calenderiques qui servent 
a renouveler ie Temps. L’avenement d’un chef nouveau com- 
prend une expulsion et une cession ( jang) de pouvoir 
i’installation de nouvelles vertus calenderiques se resume en 
une danse ob Ton expulse a la fois des vertus peri- 

mees et des victimes ecarteiees. 



CHAPITRE II. 

DANSES MASQUl^ES. 


IINTBONISATION ET EXPULSION DES GENIES DE L’ANNJ^E. 

Line Annee est un Temps marque de caract^res propres. 

Les G&ies qui pr^sidaient l’ann<5e finie, ne peuvent pre- 
sider a i’annde nouvelle. Un ddbut d’ann^e est une pdriode 
d’av^nement. 

L’intronisation des Genies annuels s’opere grke i expul- 
sion de la vieiile annde. 

Wang Tch’ong a ^crit sur ce sujet quelques rdllexions carac- 
tdristiques. II oppose les sacbipices ® ) — ou les hommes 

sont les li6tes des puissances sacrdes — aux c4r4monies d’A ver- 
sion j^) — oil sont dcart^es les mauvaises influences. 
11 signale un contraste et y trouve la preuve que les croyances 
relatives aux esprits sont absurdes. Les esprits sont d’abord 
trait^s en invite ; on les nourrit, puis on les chasse avec 
des 6pdes et des bAtons. Wang Tch’ong pense surtout aux 
Douze GAnies de la Maison : ils y vivent comme des H6tes el 
pourtant on les expulse. Ces Uouze G4nies sont des BAtes 
Divines |i|i 

Leur force empAcbe les puissances malignes d’entrer dans la 
maison. Mais, ou bien les Douze Gdnies existent et i’expuision 
n’est pas ndcessaire, car, s’ils ont fait leur metier, elie est sans 
I'aison; ou bien les Douze Genies n’existent pas : en ce cas, 
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pourquoi existerait-ii des forces maiignes ? A quoi sert done ia 
cAr^monie d’aversion ? 

Wang Teh’ong est un esprit fort. Ses intentions vaient mieux 
que ses raisonnements. Expuiser et introniser Ini paraissent 
contradictoires. Pourtant ii signaie ce fait : les exorcismes pra- 
tiques sous ies Han ddrivent d’une cerdmonie ancienne oii ion 
chassait les pestilences ^ «A la fin de I’annee, toutes 
affaires etant terminees, on expulsaitles Esprits pestilentiels ^ 
% afin de reconduire le Vieux, d’alkr au-devant du Neuf et de 
faire entrer ies Influences Heureuses : ^ ^ IIB Sf ft ^ 

On ne peut mieux donner a sentir que le renouvellemnt des 
ginies annuels se Jatt d Vaide d’une intronisation et d une expulsion 
indissolublement lides. 

La danse des Douze Aniznaux. 

Nous possedons deux descriptions assez etendues de la cere- 
monie du changement d’annee. L’une figure dans le Heou Han 
chou, i’autre dans le Tang chou. Elies ne different que dans le 
detail 


W Cf. Louenheng, chap, 75 (trad. Forke, t, 1, p. 53^ et 534). 

W Gi ibid., trad. Forke, 1. 1, p. 534. Comp. chap. 36 (trad. Forke, t. 11, 
p. 83) o4 Wang Tch’ong se demande la raison de Texpulsion des pestilences a 
la fin (tchong) de I’ann^e ^ ^ ; il signaie , immediatement apr^s , 

i’usage de placer sur ies portes (grandes et petites) des figurines humaines en 
hois de p^cher, de suspendre des cordes faites de joncs au-dessus des portes inte- 
rieures, de peindre des tigres sur les vantaux des grandes portes, et un homme 
d^truisant un feu siir les murs, — Les Genies des portes sont renouveMs au 
d^but de fan (cf. na Gboot, Fetes d^Emouy, p. 608). La c^dmonie de fin 
d’ann^e (tchong) correspond exactement 4 ia c4r4mome de fin de r^gne 
(tchong) et k c^e de fin de deuil (tchong). 

(5) Heou Han chou : Li yi tehe. Tang chou : Li yo tche. Queiques indications 
suppl^mentaires peuvent 4tre recueillies dans le Souei chou : Li yi tche, Le K*ai- 
yuan li (que j"ai consults dans la citation faite au Wou It t ong k^ao, chap. 67 ) 
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L’essentiei de la fMe 6tait une danse : la danse des Douze 
Animaux. 

La c4rdmonie se nommait Ta No (ie grand No : No ou 
^ : ce dernier caractfere signifie « Calamity »). EUe avait pour 
hut d’expulser les Pestilences % EUe se faisait dans le 
padais imperial On y employait un nombreux personnel 
Les principaux executants etaient des jeunes gardens. Sous les 
Han il y en avait i so. Us devaient avoir de i o i s ans 
ils portaient un bonnet rouge et une tunique noire et tenaient 


indique les regies de la c4r4mome dans les diff^rents chefs-lieux administratife. 
(De m 4 me le Tong tien. Rites, chap. 98 .) Je suis, pour Tanaiyse, la descrip- 
tion la plus ancienne, celle des Han. J’indiquerai en notes les variantes inte- 
ressantes. 

to A la capitale; dans les divers chefs-lieux, apparemment, dans ie palais du 
plus haut fonctionnaire. 

(’) En sus des principaux executants dont ii va 4tre parl4, participaient a la 
c 4 r 4 inome, sous les Han : ie Tchong-houang-men (sans doute un eunuque, cf. 
SM»T., t. II, p. 5 sal) dont les jeunes gargons nommes plus loin sont les appren- 
tis (sans doute apprentis musiciens) : il les dirigeait dans la c4reraonie. Les 
Jong-tsong etiesPou-ye (cf. employes subaltemes, les escor- 

taient. Assistaient en outre k ia c4r4monie , fortant le bonnet rouge : les Che- 
tchong (cf. ibid,, p. 5s6), ies Ghang-chou (cf. ibid., p. Siso), les Yu-che 
(cf. ibid,, p. 5i4), les Ye-tche (cf. ibid., p. 5 16 , qui sont 70 introduc- 
leurs des hdtes), les Hou-fen (soldats d’41ite), ies Yu-iin (cf. ibid,, p. 5i6 : 
soidats de I’escorte) et les Lan-tsiang (cf. ibid,, p. 5 16 : gardes du corps). 
Les enfants sont qualifies de ^ -J* Tchen-tseu; Token d4signe des enfants 
de 8 a i5 ans. 

(®) Sous les Souei, le double: aio divis^s en a bandes oppos4es de lao. 
Sous ies T'ang, 26 . (Le Tai-yuan li donne comme chiffres 60 , 4o et 20 selon 
Pimportance du chef-lieu.) — Le nombre de base est evidemment la (4 cause 
des 12 mois de Tann^e?). 

W Noter ie cbiffre 12 . M4nie 4ge dans ie Souei ckou, Dans ie Tang chou, 
12 devient P^ge inf4rieur limite, P 4 ge sup4rieur est 16 ans. — De m4me 
dansie Tong (ten. Le K^ai-^uan dit ; de i3 4 i5 ans. — Ii s’agit toujours 
d’enfants non arrives a ia puberty. 

W Remarquer ce costume mi-parti. Sous les Souei, m 4 ine costume pour la 
moiti4 ( 120 ) des Tcherirtseu; ies 120 autres ont un bandeau rouge et portent 
ie K’ou-si, costume d© cavalier. Ils tiennent des tambours P’i (tambours mill- 
taires) et des trompes ^ (comes) [voir p. 35a et suiv,]. ^ — Sous ies T’ang, 
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en mains de gros tambourins k manche Le personnage qui 
jouait ie premier r61e dans ia c^rkmonie, ie Fang-siang-che, 
avait quatre yeux de mktal jaune et portait une peau d’ours. 
Son habit sup^rieur ^tait noir et son habit inf^rieur rouge. 11 
tenait une lance et brandissait un bouciier'^). II y avait en 
outre 12 animaux avee poils (ou plumes) et comes On ies 
faisait entrer dans ia salle du tr6ne ou nombre de fonction- 
naires et de gardes ^taient groupds, portant tous un bonnet 
rouge. Les jeunes garfons psalmodiaient d’abord en choeur 
une imprecation meijiafante k i’adresse des Choses Mauvaises ; 
puis i’on executait ia danse du Fang-siang-che et des Douze 
Animaux. Tous faisaient, en poussant de grands cris, trots Jots 
le tourdeia salle, et, portant des torches, sortaient,pour recon- 
duire au dehors ies Pestilences ^ ^ , par ia porte du Sud. 
Une premikre troupe de cavaliers, se passant ies flambeaux, 

les 94 Tchen-taeu portent ie bandeau rouge et le K’ou-si et ont un masque 
m (fausse figure). De plus, la personnages, sous ies Souei et les T’ang, 
portent ie bonnet rouge et, (sous ies T’ang), un v4tement rouge; ils sont arm^s 
de fouets de peau (Souei) ou de chanvre (T’ang) : c’est parad eux que comptent 
ie Fang-siang-che (v^fcement sup4rieur noir, v4tement inf^rieur rouge) et le 
R^citant Pg |jp (v4tu de peau) : tous deux (sous les T’ang) sent masquh. 
II y a 10 tambours et lo comes formds en escouades de lo. Mention est faite 
(T'ang et Souei) de batons port4s par ces personnages. (Le Han chm ne parie 
point de ces batons mais Wang Tcb’ong, qui 4crit sous les Han, parie de 
chasser ies mauvais esprits avec des batons et des 4p4es.) Le Souei chou et ie 
Tang chou mentionnent en outre ia pr^ence du cbef de fanfare ^ et 

du chef-devin ^ 

C'est ie seui instrument mentionn^ par ie Han chou : pas de trompes. 

La description du costume du Fang-siang-che reproduit ies expressions 
du Tcheou lu Le Souei chou precise et indique que la peau d’ours recouvre ia 
t^te ^ J[fe ^ (i® description du Tcheou li impiique ce fait, mais ne 

precise pas). Le Tang chou precise encore et dit que le Fang-siang-che est 
masqud, 

W U Skagit hidemment d*hommes deguish en animaux* Le Han chou 4crit 
fries 19 animaux ont pour v4tements des poils et 
des cornesw. (Le mot ^ ddsigne k la fois les poils et les plumes.) Le Souei 
chou dit : tous (les i s animaux) out des poils et des comes. Le T<mg chm n’en 
parie pas. 
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les transportaient hors de I’enceinte du paiais; cinq cohortes d (3 
cavaliers nouveaux s’en chargeaient aiors et allaient les jeter 
(lam la rivihe Lo(^). — L’expuision termin^e, des figurines 
d’hommes en hois de p4cher, des effigies de Yu-liu et des cordes 
de jonc 4taient dispos^es sur les f (tries pour i’ann^e nouveile et 
i’on remettait aux principaux dignitaires des lances de jonc 
et des batons de p4cher 


(0 Seul le Han chou parle de la course aux flambeaux. — Le passage de 
I’^loge de la Gapitale orientale {Tong king fou) de Tchaug Heng (78-119 
ap. J.-G.) qui sert a commenter la description du No dans le Han chou, insiste 
sur cette partie de la f 4 te. Le commentaire pretend que les premiers cavaliers 
4 taient un milKer et les seconds cinq milliers (cinq cohortes de miile). II y 
avait trois relais disposes avant d’atteindre la riviere Lo. On coupait les ponts 
pour que ne puissent revenir les pestilences jet^es a I'eau avec les flambeaux. 
— Wang Tcb’ong (cf. p. 299, n. 2) indique Tusage de peindre sur les murs 
un homme d^truisant du feu. — On veira que plusieurs des Mres mythiques , 
expuls^s dans la c 4 remonie Ta No, out pour residence des rivieres on des 
gouffres. La course au flambeau a done pour but de reconduire d son foyer dfori- 
gine la force nodve, ou plut6t la force devenue nocive, qui va s’y reconstituer 
et s’y purifier. Comparer (voir plus Las) la c 4 r 4 mome automnale oh, pour 
rhiver (temps de retraite), on reconduit I’eau rrdans ses conduits?), dans sa 
demeure originelle, pour qu’elle y reconstitue, pendant I’hiver, p4riode de 
retraite, ses vertus caract^ristiques. 

Je traduis par w jonc?) un mot d4signant une esp^ce de grande graminde 
de marais, laqueile est odorifdrante. — Le ddtaii des batons et des lances 
magiques est important : des armes de ce genre, bien que Touvrage n’en parie 
pas, devaient dtre employees au cours de la edrdmonie No. — Seul le Han chou 
donne ces ddtails. — Le renouvellement des images des portes est bien connu , 
grdee a un texte du Cdendrier de King Tek^ou (oh ii est aussi fait mention de 
coqs ou d’effigies de coqs placds sur les portes). Le Han chou mentionne seuie- 
ment (I'autre genie est appeld Tou-yu). [Yu (le Yu de Yu-liu) est le 
nom d'une plants odorante; qui, dit-on, se prononce liu dans le nom propre 
Yu-liu, se lit ordinairement Id : lei signifie/gwnna. — Tou est aussi un 

nom de plante; cette plante est blanche, comme le chiendent (plante qui sert 
h purifier); yu (le Yu de T'ou-yu) signifie avec, T’ou-yu est le plus souvent 
nommd Ghen-fou {chen = gdnie). Le Fong sou t^ong dcrit : tfDu temps de la 
liaute antiquite il y avait deux genies (chan) T’ou Yu Lei (ou Liu) qui kaient 
deux frhresT) (dans cette phrase, le caraetdre Yu, avec, ne figure pas) et unpeu 
plus loin : tflesdeux divinitds T’ouyw Yu Lei habitent cette portew oh figure le 
mot yu : avec, Bien que M. de Groot (Fetes d^Emouy, p. 697) et, a sa suite, 
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Les Rites des Souei et des T’ang ne mentionnent ni la course 
aux flambeaux, ni les rites d’inlronisation de Fannie nouveile 


M. Ghavannes (SM.T., t. I, p. 38, n. a) aient admis que le nom du premier 
g4nie 4tait T’ou-yu, je ne crois pas douteux que le yu de la seconde phrase 
du Fong sou fong a le sens de avec. D’autre part, malgre raffirmation 
des Cbinois que se prononce Uu et non lei, je crois certain qu'il a dans 
I’expression T’ou Yu lei, la valeur de wfigurinew , et qu’il faut entendre : figu- 
rines de T’ou et de Yu, c’est-a-dire figurines faites avec certaines piantes a 
valeur purificatrice (qomp. ies figurines d’armoise que, selon le Calendrier de 
King Tch^ou, on fabriquait le 5 du 5" mois et que — a la suite d’une batailie 
de fleurs — Ton suspendait aux portes afin d’expulser ies souffles empoisonn4s 
^ ^ ^ Louen heng (chap, /iy, Forke, t. II, p. 35ia) eciit : tries 

anciens possedaient Chen Tou (et) Yu lein (ce que i’on pent entendre : Ghen-t'ou 
et Yu4ei et aussi bien : les Chen T’ou et Yu-lei), deux fr4res dont la nature 
etait de s’emparer des Kouei (esprits). lis habitent la mer orientale, sur le 
mont Tou-cho (Tou = r4gler; cho == debut de la lunaison, mais Ton 4crit 
aussi Tou-so : so = Her, cordes) et se tiennent sous im p4cher; iis contr61ent 
ies Kouei ; ceux qui nianquent a la r4^e et font du tort aux homines , Tou yu 
(avec) Yu lei (ici la valeur de yu travecw n’est pas douteuse) ies enchainent 
avec des cm^des ^ de jonc et ies donnent k manger aux tigres. Aussi, aujour- 
d’hui ies magistrals de district coupent du bois de p4cher pour faire des (sta- 
tuettes d’)hommes et ies piacent aux c6tes des portes interieures ; ils peignent 
des images de tigres et ies colient sur les grandes portes. Or, les figurines de 
p^chers ne sont pas Tou Yu Lei, . . » Wang Teh’ong 4crit ailieurs (chap. 65, 
Forke, t. II, p. 2 / 4 ) : rrLe Chan hoi king dit : trau milieu de la Mer Verte 
tf(c’e6t“a-dire k I'Est) se trouve le mont Tou-cho. Au sommet est un grand 
crp4cher dont la eirconference (P’an : c’est I’arbre P’an : P’an-mou; P’an signi- 
fffie : tfreplis de serpents) couvre 3 , 000 It; entre ses branches est la porte du 
«Nord-Est qui s’appelie la porte des Kouei : par elle entrent et sortent ies 
10,000 Kouei. Sur elle sont deux Chen; Fun s’appelle Ghen-t’ou, Fautre Yu- 
fflei (ici, le paraileiisme des expressions en deux caract4res Femporte) qui sont 
ff charges de controler les 10,000 Kouei. Les Kouei malfaisants sont pris par 
ffeux a Faide de cordes de jonc et donnes a manger aux tigres. C’est pourquoi 
cfHouang-ti a dtabli le rite de Fexpulsion saisonni^re : il dressa ^ ime 
«(ou deux?) grande efiigie de bois de p4cher et sur les grandes et petitcs 
tr portes peignit Chen-fou (et) Yurlei avec des tigres et suspendit des cordes de 
ffjonc afin de (resister aux ou de) chasser ^ (y«) les 4tres n4fastes.» — Ce 
passage se retrouve (avec la m4me indication d’origine, mais ie Chan hai king 
aetuel ne ie contient pas) au commentaire de SM.T (t. I, p. 38, n. s), mais 
un seul genie y est nomme : c^est Yu-leu Le texte ajoute que les deux genies , 
apr4s avoir li4 les demons avec des cordes de jonc , tirent sur eux avec un arc 
de pecher, et les jettent a devorer aux tigres. — Le ^ ^ donne des rensei- 
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dont parle le rituel des Han. lis parlent, en revanche, des vic- 
times qui dtaient, it la fin de lacdr^monie, sacrifiSes et dcartelies 
aux portes par oh sortaient les exorcistes [c’est-k-dire, sous ies 
T’ang, i la porte du palais [centre) et aux qmtre portes cardi- 
nales de la capitaie]. Le b41ier et le coq dcartel^s, avec accom- 
pagnement de libations, 4taient enfouis dans une fosse. Une 
prike dcrite dtait lue par un invocateur : elle indiquait qu’en 
telle ann4e I’invocateur Un Tel avail 4td cbarg4 d’avertir -H- le 
(les) Chen de T’ai Yin (le Yin supreme). — Les conceptions 
relatives ii T’ai Yin ont vari^ avec le temps et les dcoles; 
sans doute I’idde qu’on a ici en vue se rapproche-t-elle de celle 
qui s’exprime ainsi dans un autre ouvrage : « Quand le Soleil 
va dans les demeures du Nord, le Nord dtant le Grand Yin 
{:k. ^ 2a ou Tai Yin), on craint qu’il (le Soleil, qui est 
Yang) ne soil opprim4 (par le Yin). On donne done aux offi- 
ciers I’ordre de faire (la edrdmonie) Ta No, afin de soutenir ^ 
le Yang et d’opprimer ^ le Yin. (On emploie pour cela) le 
Fang-siang-che, les serviteurs publics, ainsi que des jeunes 
flies -ic qui se servent d’arcs de pkher, de fkhes d’ipine et de 
tambours de terre^'^Ky) 


gnements analogues et ^crit tant6t Ghen-t’ou (et) Yu«lei, taiit6t Ghen-t’ou yu 
Yu-iei, ce qui ne pent se coraprendre qu’en donnant a yu ie sens de avec : Chen- 
t’ou avec Yu-lei. — Enfin, le comnaentaire des Discours des royaumes combat- 
tants donne les mtoes indications » mais 4cni : «ii y a deux chen , I’un s’ap- 
pelle T’ou-yu et I’autre Yu-iei. — On remarquera que Wang Tch’ong reserve 
les effigies de T^ou-yu-lei aux portes int^rieures qui sont a un hattant, Les ejffi- 
giesjurent sans doute doubles quand on les plaga sur les portes a deux battants : 
il faiiut alors, pour nommer les deux g^nies (un seul est nomm4 d’ordinaire), 
cr^er deux expressions 8ym4triques ; on y arriva soit en appHquant k T’ou (et 
k lui seul) ie pr4fixe Chen (g4nie) et Ton obtint Chen-t’ou et Yu-iei, soit en 
incorporant k T’ou la proposition {yu) avec mise d'abord entre T’ou et Yu(-iei) 
pour marquer qu’ils Otaient deux personnages distincts. — Noter i’emploi de 
Varc de picker, 

W J’enapronte cette citation du Han hieou yi au Wou li fong k^ao^ chap. 57 . 
Le Han hieou yi cite lui-mOme le Yue Ung tchang kiu. On notera la mention 
des arcs de pOcher et des flOches d’Opine (c’Otaient ies armes magiques et les 
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Le p4cher n’a pas cess4 , aprfes les Han , de jouer un r6le 
aux f4tes du nouvei an. UicartUementdet victimes ^ I’occasion du 
No , ioin d’avoir commence apr^s les Han, 4tait en usage avant 
leur dynastie^ii. Les ritueis s’occupent surtout de regies pro- 
tocoiaires (nombre , costume , rang des executants) qui fixent 
ie degre de magnificence de la f^te. Hs ne cherchent pas k 
donner un tableau complet des rites et, moins encore, k en 
determiner le sens. Le rituel des T’ang semble mettre la cere- 
monie du Ta No en relation avec un point critique de la vie 
du Soleii. Rien n’indique que cette idee soit recente, rien 
ne prouve non plus que ?’ait toujours ete I’idee principale de 
la Fete 


Genies des mois et g^nies des ^^ments. 

Le nombre et I’kge des jeunes gens varient selon les ritueis. 
Le Fang-siang-ehe reste toujours le principal personnage dc 
la ceremonie. Le point central est la danse du Fang-siang-che 
et des Douze Animaux. 

Les Douze Animaux sont-ils les emblkmes des Douze Mois ? 


uniques talismans dynastiques dfes anciens rois de Tch’ou, cf. SJf.r., t. IV, 
p. 36 1), ceile des tambours de terre et surtout ceiie des jeunes fifles : tons les 
autres textes (sauf ie ^ ^ ^ IE je trouve cit6 au chapitre 67 du 

Wou it fong k^ao) ne parlent que de gardens. — be IQ mentionne aussi 
Tare de p^cber et ies filches d’4pme. — K’iu Yuan dans son Li too (trad^ 
Hervey de Saint-Denys, p. 34) casseun rameau de i’arbre Jo (qui est un 
Arbre du Couebant) afin de ^ 0 frapper ie soieii pour Temp^ber de se cou** 
cber. Fou ^ dont ie sens est incertain dans cette expression, doit, sembie-fr-ii, 
4tre rapproeb^ de fou ^ ttsoutenir?? [qui figure dans Texpression Fou-sang 
[Murier qui porte ie soieii, Arbre du Levant)] et qui, dans notre texte, in- 
dique une operation par iaqueile on reveille ies Margies du Yang et du 
Soieii. 

Cl) On va voir qu’d est express^ment m«itionn4 par le Tue Ung. 

(s) La f4te a certainement tendu h devenir soistideiie : elle a apparemment 
toujours M en rapport avec ia p4riode de marge (plus ou moins iongue) qui 
s^pare une ann4e (astronomique, civile ou) agricoie de i’ann^e suivante. 

ao 


M. GRAKET. 
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La iiste de ces B4tes est ia m6me, exactement, dans le 
Tang chou et le Han ekou. Le Souei ehou se borne , Si titrc 
d’exemples, a en nommer deux qui se retrouvent dans la liste 
commune Wang Tch’ong, qui vivait sous ies Han, parle 
d’une part, des Esprits (Kouei) de la Matson qu’il semble 
apparenter au Dragon Vert et au Tigre Blanc, g^nies del’Est 
et dei’Ouest; il appelle ces Esprits les Dome Ghies (Gben)*^'. 
Dans un autre passage, il paralt les apparenter Si T’ai Souei 
dont ii dit que c’est un g4nie celeste d’une nature analogue au 
Dragon Vert^^l T’ai Souei ou Souei Yin (le Yin de i’Ann^e) 
est un corps astral qui se ddplace en sens inverse de Souei 
Sing, la planSte, de I’annde (Jupiter), et symdtriquement Si 
elie. Le cycle de Jupiter ou de T’ai Souei est le principe d’une 
division du temps en p6riodes de Dome ans, cbaque ann^e 
dtant d^finie par I’un des caractferes cycliques qui servent 
aussi pour les mots et les hmres^'^K Parmi les Dome Ginies 
qu’il rapproche de Tai Souei, Wang Tcb’ong nomme Teng- 
ming et Ts’ong-k’ouei qui ne figurent pas dans les listes des 
Dome Animaux. 

Ts’ong-k’ouei paralt 4tre en rapport avec le troisi^me et 
Teng-ming avecie deuxi^me mois de I’annde^®'. 

Les Dome Animaux, dans I’invocation psalmodide ou ils 
sontnomm4s, sent d4signds par des expressions intraduisibles 

Ce sent K’iong-k’i qui est Men connu (cf. plus haut, p. 958) et Tsou- 
ming dont il ne semMe pas qn’on sache queique chose. 

W €£. Louen heng, chap, 76 (trad. Forke, 1 . 1, p, 534 ), 

Gfl thid,, chap. 78 (trad. Forke, t. II, p. 407 ). 

W Sur T’ai Souei ou Souei Yin voir 5, M, T,, t. Ill, p. 356 et suiv., et 
p. 655 et suiv, (figure). 

Cf. Fei wen yun /ow^chap. 10 , expressions 5C M’ ^ ^ 

Ts*eu yuan : exp, ^ ^ , — Les expressions Ts’ong-k’ouei et Ken-k’ouei sont 
expKqu4e8 comme ayant un sens syinhoKque. Au deuxikne mois, ies radnes 
(ken) poussont et au troisi^me mois, les feuilles et les fleurs suivent (ts’ong) 
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et qui paraissent ne presenter aucun sens. La glose n’essaie 
point de les expliquer. EUe se contente de les rapprocher de 
monstres moins obscurs^^'. Queiques-uns de ceux-ci figurent 
dans ies iistes des animaux qui sont ies prodiges de I’eau , 
de la terre, du bois (c’est-a-dire de diff4rents 4l^ments), et 
aussi des tertres, des monts, des marais (c’est-i-dire de di- 
verses sortes de terrains) 

Tcbouang tseu^*' donne une liste de ce genre; il y fait entrer 
les gSmes de la maison. [Ceux-ci sont au nombre de Six, mais, deux 


cette croissance. Parmi les animaux clu Han chou figure T'eng~ken : 
tcmonte-racmew. — II est prudent de considerer que toutes ces expressions 
avaient perdu leur sens inteiiigible ou bien qu'elles correspondaient a des so- 
briquets ou mieux encoi^ a des norm secrets, [Comp, les noms des animaux 
cit 4 s au Chan hai king,] Gordons seulement le fait que les douze animaux etaient 
consid 4 r 4 s comme affecies chacun a un mois particulier. 

Le commentaire utilise tout d'abord un passage du Tong king fou de 
Tchang Heng et ses gloses. Ge passage est une traduction litteraire de la for- 
mule consacrde des No : mais elie a ceci de remarquabie que les animaux 
qu^elle inutnk'B sont dUruits, tandis que les animaux de la formule deiruisenU 
Tchang Heng ecritzffBejeter iesTchVmei, trancher ala hache le K’iu-k'ouang, 
tl4cerveler (?) le Fang-leang, emprisonner Keng-fou a Tsing-ling, noyer Niu- 
pa dans I'feang divin, tuer K’ouei, Kiu, ainsi que le Wang-siang, exterminer 
Ye-tchong, detruire Yeou-kouang.w Ges noms se retrouvent dans d’autres 
Iistes. 

On va voir que ces classsificalions se contredisent, non pas pettt-4tre 
parce qu’eHes sont enti^rement artificielles, mais parce qu’elles d^rivent de 
plusieurs syst4mes de classification qui se recoupent. 

Gf. Tcbouang tseu, chap. 19 (trad. Wieger, p. 363). Le due Houan de 
Tsl chasse pr4s d'un marais en compagnie de son ministre Kouan Tchong. 
Le due voit un kouei, et tombe malade. Un vassal le gu4rit en lui faisant 
comprendre que ce kouei est un Wei-t’o, embi4me dh4g4monie. [Voir ici non 
pas seulement une flatterie, mais un moyen de rdaliser, dans un sens heureux, 
un presage — comp. p. 80 , n. 1 ]. A cette occasion d 4num4re divers esprite ou 
genies : ies uns sont des genies de la maison, les autres des g 4 nies des divers 
aspects du terrain. La liste des esprits de la maison est unique; les autres 
espiits se retrouvent ailleurs sauf le Tchen qui habite sur les tertres (ii res- 
sembie, dit la glose, k un cbien; il a des comes et des bigarrares de cinq 
couieurs sur le corps) et le Fang-houang ^ (e’est un serpent qui a deux 
t4tes et des bigarrures de cinq couieurs). Voir p. 369 , n. 1 . 


so. 
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d’entre eux formant ck oouple, ils sont rdpartis dans cinq Ueux 
dtf^rents^^l] Le Lt est ie g4nie de Ympluvium plac4 sous ies 
ouvertures du toit ; le Kie est le g4nie du foyer : il porte des 
habits rouges et ressemble a une belle femme ; le Lei-t’ing 
«tonnerre-foudre» reside dans lesbalayures entassees a I’in- 
t^rieur de la porte d un hattant de la maison^^*; le Pei-a et le 


Geci peut faire songer aux cinq dieux lares de la maison : impluvium, 
(= centre); porte int^rieure [a un battant] (= Est); porte coeMre [a deux 
battants] (= Quest); foyer (==Sud); aliee (= Nord) : faille est parfois rem- 
plac^e par le puits (I’Eau est classee sous THivep-Nord). Dans la liste de 
Tchouang tseu se retrouvent Vimpluvium, le foyer et la porte int^rieure : les 
trois autres g^nies sont d^signes par ieur emplacement, deux au N. E. (ou 
au Nord; correspondent-ils au puits et a Tali^e?), un au S. W. (correspond-ii 
a la grande porte ?)* 

C*) Tchouang tseu 4crit : Le Li habite les ^ Tch’en tramas d'eau» ; la giose 
precise et dit ||^ f : g^nie du kou (= ouverture, eau qui couie par une 
ouverture).(L’«»ij)ifMtnttw s'appeiie dans ie Yueling ^ Tchong lieou : iieou 
du centre; lieou =*= eau qui tombe du toit.) — Le Che king (trad. Couvreur, 
p. 38 1 ) consent i'expression § Won leou qui signifie : emplacement situ6 
au-dessous de Touverture du toit (comp. Li hi, trad, Couvr., t. II, p. 478 .) 

Cette ouverture du toit est consideree comme derivant du trou perce au 
sommet des maisons creus^es dans la terre. — La question du Tchong lieou 
est moins simple qu'elie ne le parait d’abord : ii n’est pas sur que Timplu- 
vium dam la maison Jiodale ait dans fhabitation proprement dite : ii se 
trouvait peutStre dans la cour entre les deux goutti^res du toit. 

Kie signifie cfchignonw. — Ilestremarquabie qu’on reprdsente ie G^nie du 
foyer avec un aspect f4minin. Confucius passe pour avoir affirm^ que le cuite 
du foyer 4tait un cuite de vieiiie femme (cf. Li ki, trad. Couvreur, t. I, 
p. 554). — Le g4nie du foyer 4tait distingue du gdnie du feu ; celui-ci, 
con^u comme mascuHn, apparait comme le g4nie du feu de sacrifice. — Le 
g4nie du foyer est assimil4 a TAncienne (ou la premiere) Cuisini^re ^ 

C*) Le Lei-t’ing semble apparent^ a la porte int4rieure, fun des dieux 
lares. — Voir dans de Gboot, FStes d*Emouy, p. 33-34, queiques details sur 
rinterdietion de balayer pendant la p^iiode du nouvei an et sur ie gdnie des 
baiayures qui procure la richesse. — Le nom du g4nie des balayures sugg^re 
rid^e que ies ordures sont une protection contre la foudre. On verra plus loin 
que la porte inteiiourc est propitii^e au 5 du 5* mois, comme au ddbut de 
Tann^e (ce sont des p4riodes de la resurrection et de fapog^e du Yang = feu) 
et qu’a ces deux dates correspond Une activity particuH^re des hiboux, ani- 
maux emblemes de ia foudre, iesquels sont aussi en relation avec les portes. 
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FFa-fon^ sautillent au Nord-Est (ou au Nord), tandis que le 
Fi-yawg-habite au Nord-Ouest^^'. Le Yi-yang a une t4te de chien 
ou de i4opard et une queue de chevai. Le Wa-hng ressemble 
a un petit enfant grand d’un pied quatre pouces. li a une 
(5p4e k ia ceinture et tient une lance. li porte un v4tement 
noir et un bonnet rouge , exactemmt comme les enfanU qui 
participent au Grand No. 

Tebang Heng, dans ie passage du Tong king Jou qui sert 
de commentaire k i’imprkcation du No bivernai, ne nomme 
aucun des 6tres qui, d’aprks Tcbouang tseu, babitent les 
maisons ; mais , tout k la fin de son Enumeration , il dEclare 
que Ton «tue Ye-tchong et que i’on extermine Yeou-houangn. 
Ye-tchong et Yeou-kouang, bien que i’auteur signale deux ope- 
rations meurtrikres, sont considerkes par le commentateur 
comme formant un groupe de hdit Frhes qui vivent parmi 
les bommes^^l Peut-4tre faut-il les rapprocber du plus 
jeune des trois fih de Tcbouan-biu qui rkside dans les 
coins des habitations bumaines et se plait k effrayer les petits 
enfants f*'. 

Ge fils de Tchouan-hiu , mort en bas-kge comme ses frkres , 
est, comme eux, un Esprit de la Pestilence. Selon Wang 
Tch’ong f*), c’etait ces trois Esprits que visait anciennement ia 
ckremonie d’expulsion qui sert aussi a accueiliir i’annke nou- 
velle. 

Le premier des frkres qui habite ie Yang -tseu Kiang est 


(*) Aucun autre renseignemeut sur ces g4nies. 

W Noter le nombre : huit. — Aucun autre renseignement sur Ye-tchong et 
Yeou-kouang : le nom de ce dernier sugg^re I’idde de feui-follets. 

P) Voir plus haut, p. a43 , n. 4 : Le Louen heng ecrit que le fils alnd fut un 
gdnie de la fi4vre, et non pas des PestUences en gdndral (cl. trad. Forke, 
1. 1, p. a4a). Sur les nombres 3 et 8, voir p. 364. 

Pi Cf. Louen heng, chap. 65. Nous verrons, p. 436, que Tchouan-hiu est 
en rapport avec la riviere Jo et le Kiang. 
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essentieliement Esprit de Pestilence. Le second se tient dans 
la riviere Jo : il est Wang-leang et Yu-kouei^^\ Le Wang-leang 


(0 ^ . Yu-kouei semMe ici former une expressioa composee. Le Che kin^ 

( trad. Gouvreur, p. 257) empioie Texpression (si vous 4 tiez un 

Yu ou im Kouei) ou ies deux mots out chacuu leur sens. Kouei d 4 signe les 
esprits en general. Yu designe une esp^ce de tortue a trois pattes qui vit dans la 
riviere Houai et dans le (Yang-tseu) Kiang. Le conunentaire du Che kmgcitani 
le £ fx dit que le Yu nalt dans le Nan Yue parce que hs femmes 

de ce pays sent debauchees. Le Yu porte aussi ies noms de ^ touan liou 
^renard courtu, 71JC ^ chouei-nou trarbaiete d’eauj? ^ tfarchern, 
MB fftire sur i'ombre». On le decrit comme une tortue a trois pattes (on a 
vu que Kouen, pere de Yu, s'est transfonne en tortue a trois pattes) qui tire 
des filches faites de son ki ctsouffie?) et tue ies homines. C"est un animal a cara- 
pace, dont ia Uie est cornue, qui a des aiies et peut voier; iin’a pas d'yeux 
mais a des oreiiles aiguis 4 es; au milieu de ia Louche il a une protuberance 
analogue a une arbafete de come. Quand il entend le bruit que fait un 
homme, il fait avec son souffle une fl^che, et tire sur lui : qu’ii attaque 
I'ombre ou fhomme, celui~ci tombe malade. — Ce g^nie maifaisant fit des 
ravages a Lou pendant I’automne de 675 av. J.-C. (cf. Tso tchouan^ trad. 
(]ouvreur, 1. 1 , p- 169). — Le Chan hai king (chap. i 5 ) situe dans FExtrtoe- 
Sud un mont Yu oh habite le peuple des ; il y a la un personnage qui 
tient un arc et tire sur le serpent jaune. — Le Tcheou U nomme un fonction- 
naire (cf. Biot, t. II, p. Sgo), expression corrig 4 e par les glossateurs 

en qui est charge d’expulser les grenouilles ou les crapauds. 11 les 

asperge avec un jus fait avec la cendre d'asters mMes, afin de les emp^cher 
de crier. — Le fonctionnaire suivant (ie frappeur de tambour de terre cuite; 
cf. Biot, t. II, p. 391) est charge d’expulser les kou ^ 6 tres maleficients de 
TEau. Il les chasse avec le tambour de terre cuite et en jetant dans feau des 
pierres bruiantes (le sifflement^ des pierres atteignant Beau effraye les MaM- 
fices aquatiques). S’il s'agit d’Etres ayant une puissance particuli^re Jl^) 
il prend une branche d’orme mdle, ia perce avec une dent d’ elephant et la 
pionge dans Teau; alors les genies p 4 rissent : il s’agit la , dit ia glose, des Yu, 
des dragons et des Wang-siang. Quand ils sont tu 4 s , ie gouffre quails habitaienf 
dement une colline. — Le Louen heng, chap. 66 (trad. Forke, t. I, p. 298 et 
suiv.), dans son chapitre sur les poisons, explique que les gens du pays de Yue 
(comme ceux de Tch'ou), gens du Sud, trop impregn 4 s de Yang, s’ils 
touchent avec leur saiive leur interlocuteur lui causent des ulc4res. Wanfj 
Tch’ong ajoute que, dans le Sud, ie nom du poison est touan-hou (renard 
court ) : le Yu apparait comme un maUjice rialisL Un texte curieux du petit 
calendrier des Hia signale au 4 * mois ie cri des Yu 1]^ : la glose identifie 

les Yu aux ^ 5^, expression d 4 ciar 4 e identique a ^ ^ (rinventeur du 
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ainsi que K’ouet^^^ ^taient, au dire de Confucius®, les prodiges 
du bois et de la pierre. Selon Wei Tchao, cette expression ; bois 
et pierre, d^signe ies montagnes. En effet, Tchouang Iseu 
consid&re que ICouei reside dans ies montagnes. Le Watig-hang, 
d’aulre part, est Tessence des monts, llj II suit imiter la 
voix humaine et tromper ies homines Tchang Heng ne cite 
point le Wang-leang, mais nomme le Fang-leang dont on nous 
dit qu’il est le g^nie des marais herbeux. Le Tcheou 
enseigne que le Fang-siang-cbe qui, dans la cdr^monie No, 
chasse ies Pestilences, 4tait aussi employ^ a chasser des fosses 
mortuaires ies Fang-leang. Fang-leang mi ^ dil-on, ii Wang- 

leang. 

D’apr^s ies gloses du Tong king fou, ce n’est point le Fang- 
leang ( ou Wang-leang) qui est le g4nie de la pierre et du bois , 
mais le Wang-siang. Confucius, Tchouang tseu et Houai-nan 
tseu^^' d^ciarent que le Wang-siang est un prodige de i’Eau. 


tambour» qui designe soit le MLou ^ soit la grenouille ou ie crapaud 
INous verrons plus loin quels sont Ies rapports qui unissent le hibou, 
la grenouille et ie tambour. 

Nous nous occuperons plus loin de K’oueit ministre, dragon et tam- 
bour. 

Les paroles de Confucius sont rapportees au Kouo yu, Louyu, a® p. , ainsi 
que dans le Kta yu (chap, i6) et ie Ghouo yuan (chap. lo). Le passage a dt4 
incorpore dans la biographic de Confucius in S. M. T., t. V, p. 3io-3ii. Ki 
Houan-tseu (de Lou), en creusant un puits, trouva une jarre de terre dans ia- 
queile dtait un 4tre qui ressemblait a un mouton. li interrogea Confucius k ce 
sujet en iui disant ; J'ai trouvd un chien.*^ Confucius dit ; ttD’apr^s ce que 
j'ai appris , c'est un mouton. Voici ce que j'ai appris ; les prodiges du bois et de 
ia pierre sont ie K’ouei et le Wang-ieang; ies prodiges de Teau sont le dragon 
et ie Wang-siang; ie prodige de la terre estie Fen-yang (le mouton — ou b^ 
Her — Fen). Le mot yan^ a ici le sens de «mouton» ou de tfL^liem. II est 
souvent un substitut du mot yang qui dans ia composition d’un nom de 
prodige ne semble pas signifier grand’chose : on ne distingue pas entre le 
hibou ^ Kiao et le hibou Kiao-yang ^ . 

Cf. trad. Biot, 1. 11, p. ss5* 

W Houai-nan tseu, chap. i3 , donne , iui aussi , sa lisle de prodiges. Les mon 
tagnes produisent le Kiao-yang (Confucius, selon Wei Tchao, place dans les 
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Confucius I’apparie k K'mei, tandis qu’il apparie ie Wang-leang 
au dragon (lotg). Tchang Heng apparie ie Wang-hang k 
K’otm et k Kiu. — Si ie Wang-leat^ est fih iun des Cinq Sou~ 
vercdm, K’ouei et Long, « ie Dragon » , sont ies ministres de 
Chouen, ie pius c4ikbre des Cinq Souverains. K’ouei est un mu- 
siciBN ; il est aussi , ainsi que Long, un danseub 


inonts le K'ouei et ie Wang-ieang; Tchouang tseu y piace ie K’ouei); feau 
produit le Wang-siang (ii en est de m 4 me dans Tchouang tseu; Confucius 
ajoute ie dragon). Le bois produit ie Pi-fang; ie puits produit ie Fen-yang 
Nous retrouverons plus ioin ie Pi-fang qid est un genie du feu et ie Kiao-yang 
ou Kiao qui est un hibou en relation avec ie tonnerre. 

Nous verrons plus tard que K’ouei et Kiu sont intimement ii^s ; ce sont 
deux dragons en rapport avec ie Tambour. — La distinction entre Wang-ieang, 
Wang-siang, Fang-ieang est aussi pen ciaire que possibie, K’ouei, que tous ies 
autres attribuent a ia montagne, est attribu 4 par Confucius a i’eau et accol^ au 
Wang-siang et non au Wang-leang. Ii est ciair que toutes ces classifications 
sont passablement arbitraires. — L’esprit systdmatique a dd conduire a pro- 
ceder k de nombreux dedoublements ; le cas est certain pour K’ouei et Kiu 
(voir plus ioin p. 577-678). li est tr^s probable et particuli^rement curieux pour 
K’ouei et Long, autre dragon (long est le terme g^nerique des dragons) — 
K’ouei et Long sont des fonctionnaires de Chouen : ce sont Ies derniers 
nomm^s d’un lot de personnages qui sont, au total, a a : mais comme Quatre 
Montagues figurent dans le compte et qu’on ne sait s’iis sont un ou quatre, ie 
dtompte du total de a a est Men difficile a trouver, d’autant plus qu’y 
figurent ies la Pasteurs (chefs des la provinces, iesquelies ^talent peut 4 tre 9). 
Une premiere liste (cf. S.M.T, t. I , p. 81 a 87 et n. 3 de ia page 87) 
donne neuf personnages additionnels , ce qui , si i’on compte Quatre-Montagnes 
pour 1 et ies Pasteurs pour la , donne Men aa(i-f-ia + 9). ^ 

compter pour 4 Quatre-Montagnes, il suffit, au reste, soit de compter ies 
Pasteurs pour 9 (d-f-q + gasaa) soit de d 4 duire des 9 personnages addition- 
neis 3 personnages, sous lepr 4 texte qu’iis 4 taient d 4 j 4 fieff^ et ne sont ici 
nomm 4 s que pour m^moire ( 4 -|-ia 4 “fi~sa). — Maiheureusement , ia iiste 
des personnages additionnels est donate trois fois : une fois avec 9 personnages 
(ibid,^ p. 81-87), 10 (cf. ibid., p. 80, le personnage ajoute est 

P’ong-tsou), une fois avec 8 {ibid,, p. 88-89). personnage qui manque est 
^ouei. — Or, tous ies personnages nomm^s se sont excuses et out vouiu c4der au 
suivant ia piace qui leur dtait offerte. Long ne I’a pas fait (comme il est nomm^ 
ie dernier, on ne i’en reprend pas) ni K'ouei, qui, iui, est s^v^rement bitoe 
(cf. S,M.T,^ p. 87, n. 1) : ii eut du c 4 der a Long, car il a nomm 4 I’avant- 
doxmer. Mais I’anMp^nultitoe personnage, Po-yi, chef des rites, a fait le rite 
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Tciiang Heng dit qu’on coupe k ia hache ie K’iu-h’ouatig 
(mot a mot : chien enrag4; k’ouang signifie aussi fou et ‘prd- 
somptueux). II s’agit, nous dit-on, d’ua d^mon sans ti^te. Les 
Demons sans t4te provoquent ia s4cheresse en dansant une 
DANSE DES ABMES. Le Chati hat king signale dans i’Extrdme-Occi- 
dent un 4tre nommd Hing-yao ou Hing-t’ien ou encore Hing- 
ts’an [yao veut dire mort pr^matur4ment et ts’an signifie exicuU) 
qui vidisputa au Souverain la puissance sacrie (chen) M . 
^ ». Le Souverain iui coupa la tSte et i’enterra dans ia 

Montague Tch’ang-yang (= Heng chan, Montagne cardinale du 
Nord) : de ses mameiies, ii se fit des yeux; de son nombrii, il 
se fit une boucbe : brandissant le boucUer et la hache, danse ». 
C'est aussi dans i’Extr^me-Ouest que k se dresse un homme sans 
tite, brandissant la lance et le houcUer; ii s’appelie Hia-keng 
[Hia signifie 4td, mais est encore ie nom de ia premikre 
dynastic; Keng veut dire laboureur]. Jadis Kie, k dernier 
souverain des Hia, fut, k Tcbang chan, combattu par T’ang, 
Fondateur des Yin, et subit une ddfaite. T’ang coupa la tite a 
Keng par devant (?). Keng, quand ii se dressa sans tite. 


de oedep (jang). 11 a cede a K’ouei (el) Long ^ ^ Kouei (et) Longf 
sont-ils deux I Le fait certain est que lorsque I’on faisait de ia musique 
en i’honneur de Ghouen, ieur maitre, K’ouei (et) Long dansaient (cf. S.M,T,, 
t. ni, p. 6s 5, M. Chavannes note, a roecasion de ce passage, ctqu'il 
prouve que certains personnages de I’antiquite chinoise avaient ^te (sous 
ies Han) mis au rang des dieuxj?. B n’est pas sur qu’d ne faille pas renverser 
cette proposition. Sur Long, voir p. SAg. 

W Gf. Chan hai hing^ chap. 7 . — Houai-nan tseu, chap, ii, 6 ciit ; Hing 
ts’an. ^ : la glose note que ^ et ( t’ieu) se pronon^aient ancien- 

nement defa^on analogue. D’apr^s le glossateur, ies (ie) ckm du Ciei cou- 
p^rent les mains, puis ie Souverain du Giel coupa la t^te de Hing-ts’an, tout 
ceci, si Ton se fie a i’ordre du teite, apr^s que celui-ci se fut fait une Louche 
et des yeux nouveaux, Hing-ts’an, dans Houai-nan tseu, semhle en rapport 
avec les r^ves. L’expression Tch’ang-yang correspond au S. E. dans ia rose a 
a A vents de Houai-nan tseu, c’est-^-dire k la periode de jours, nomm^e : 
d^but dei’et^. Comp. p. 368 et 357 : le Souverain (ouie Giel) est aidd dans 
sa joute par des acolytes chen)» 
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CO unit pour fuir ie ch^timent et descendit sur la montagne 

Wou(i>. 

Le Labourmr [Keng-fon) figure dans la liste de TchangHeng. 
On I’emprisonne , dit-on, dans le gouffre de Ts’ing-ling. En 
effet, d’apres le Chan hai king, ie Chen (g^nie) Keng-fou (fc 
Lahoureur) a, pour lieu habitue! de promenade le gouffre de 
Ts’ing-ling. Quand il y entre ou qu’il en sort, il se produit un 
(iclat de lumi^re. Lorsqu’il se manifeste, le pays (oh il appa- 


Chan hai king, chap. i 6 . Hia-keng est nomm 6 imm^diatement apres 
un peuple qui descend de ia Montagne cardinale du Sud et qui, iorsqu’il se 
se tient parfaitement droit, ne fait pas d'ombre — pas plus qu’ii ne se produit 
d’echo iorsqu’il crie [Houai-nan tseu (chap. 4) pr4te les monies caract^ristiques 
a I’arhre Kien ^ par lequel montent et descendent tous les Souverains : la, 
au milieu du jour, pas d’ornbre ni d’4cho. LVrbre Kien (=dre8s4, arbor 6 ) est 
au milieu du ciel et de la terre Il s'oppose au Fou-sang (Murier 

qui supporte le Soleii) Arbre du Levant et k TArbre Jo, Arbre du Gouchant^ 
Tarbre Kien est en rapport avec un monslre anthropophage , le Ya-yu]. On ne 
pent ailer plus loin, car 14 est la grande chaleur [La grande chaleur est Tune 
(les a 4 periodes de i5 jours qui composent I’ann^e : elle termine I'et^ et cor- 
respond au S. S. W. (caract^re cyclique ;^) dans une rose a q 4 vents (cf. 
Jlouai-nan tseu, chap, S)]. — Les gloses comparent Hia-keng a Hing-yao. [Le 
loxte du Chan hai king contient deux fois le mot ; le second est interpr4te 
comme signifiant 3 ^ ^ fuir, eviter. Le premier fait dilliculle • ^ ^ ^ 
: ia glose dit simplement que la t4te coupde dtait par devant : cette note 
pent deriver d^une representation graphique. ] — Le mot ^ Hia fait aussi dif- 
iicuit4 : Hia-keng (qui est appel4, dans la suite du recit, Keng (ie Laboureur) 
est lu4 par T'ang k ia suite de sa victoire sur les Hia. D’autre part , la position 
(ic Keng a Tendroit de la grande chaleur invite a prendre Hia dans ie sens 
d’Ete, Enfait , on pent aaisir id la parenie du thkme de la shheresse et du thSme 
de Vavenement. — La montagne Wou est la montagne des Sorciers [Ya-yu, tue 
par un personnage nomm 6 Wei et son maitre Eul-fou (Chan hai king, 
chap, 11 ) , ressuscita (Chan hai king, chap, io , glose) par les soins d'un groupe 
de sorciers qui agitaient des remedes dYmmortalite (Chan hai chap, la], 
— Houai-nan tseu fait allusion (chap. 6 ) a Teidcution d'un air qui provoqua 
a Tsin une grande s^cheresse [mot a mot terre rouge (cf. Han Fei tseu, 
chap. 3), Cette execution musicale fit apparaltre des prodiges. Le glossateur 
complete et dit que ce furent des grues noires et des 4tres de I’esp^ce des 
Di-tfONS SANS tItb qui damaient en tenant une lance 

Le rapport entre les danseurs sans t4te (decapith) et ia s 4 cheresse est 
done certain. 
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rait) suhit um ddfaite. Lk se trouvent aussi neuf cloches dont 
le chant prdvoit la tombde du givre^^*^. G’est aussi a Ts’ing- 
ling que cet homme du Nord nomm4 Wou-tchai alia se noyer 
quand Chouen, dont ii dtaitl’ami, hi dda (j6ng) I’Empire. — 
IjC Laboureur est un g4nie de la sdcheresse et c’est « parce qu’il 
ddteste I’eau » et « pour qu’il ne puisse plus nuire » qu’on I’em- 
prisonne dans Ts'ing-ling — C’est pour la m6me raison que 
Ton noie dans I’Etang Divin Niu-pa. Niu-pa (ou Pa) est la Sd- 
cheresse en personne. Elle est fille du Giel ou de Houang-ti. 
Elle a rendu possible I’avinement de ce Souverain. On raconte 
aussi quelle a M exiUe par hi dans les Marches Ddsertes du 
Nord^-^K 


Gf. Chan hai king, chap. 5 * LuPou-wei, chap. 19, S i (voir p. 294, n. 1) 
orthographic Ts’ing-ling d’une autre maniere , quand ii rapporte i’histoire de 
Wou-tchai. — Noter lo presage de defaite (lequel rappelie I’histoire du La- 
boureur decapite par T’ang quand il eut vaincu les Hia). La tombee du givre 
est aussi un des a 4 termes de i’annee (il se place a i’W.-N.-W. : c’est le der- 
nier terme de i’automne). Le Yue ling le place au troisi^me mois de Tautomne 
(Li ki, trad. Gouvreur, t I, p. 586 ) et dcrit ; ttLe givre tombe : tous les 
travaux s’arri^tent?? ; c’est le signal de la rentrde au village. tfLe froid devient 
intense ; les hommes ne peuvent plus le supporter, permettez-leur de se reti- 
rer dans leurs maisonsw. G’est aussi le signal de I’entr^e en manage (cf. Fetes 
et Chansons, p. 177-178 et p. 185-187). La terre et le del cessent ahrs de 
communiquer (cf. p. 271) etla saison skHis commence. 

W Gioses du Tong king fou. 

Nous parlerons plus loin du combat de Houang-ti aid6 de Niu-pa centre 
Tch’e-yeou et les Tch’e-mei, — Niu-pa n’ayant pu, apr^s le combat, remonter 
au Giel (d’ou elle etait descendue), il n’y eut plus de pluie la oil elle re- 
side : elle fut iog 4 e au Nord de la Riviere Rouge, sur un rapport de Ghou- 
kiun au Souverain. Ghou-kiun devint ^ g 4 nie des champs cuitiv 4 s. Pa 
le redoute et T^vite. Quand on desire Vescpuker ^ on lui dit s U 

divinite, va au Nordw; auparavant on a soin de r 4 curer les voies d’eau et les 
rigoles (Chan hai king, chap. 17). D’apr^s ie Yue ling {Li ki,iced. Gouvreur, 
1 . 1 , p. 349), le enrage se fait au troisi^me mois de printemps. — Pa, la s 6 che- 
resse figure dans le Che king (trad. Gouvreur, p. BpB) sous le nom de Han-pa 
[ou Han-po] (Han = s 4 cheres 8 e); elle est d 4 crite comme une femme chauve, 
de deux 4 trois pieds de haut, toute nue, dont les pvt sont ao soMMErnB la 
t4te et qui marche vite comme le vent. Les renseignements des glossateurs, 
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Houang-ti, le premier des Cinq Souverains, eut pour Mi- 
nistre Tch’e-yeou. On dit encore qu’il combattit Tch e-yeou et 
qu’avec i’aide de Niu-'pa, ii ie tua. Tch’e-yeou 4tait ie chef de 
Tch’e-mei^^l Les Tch’e-mei sont les g^nies des marais de mon- 
lagne. Tchang Heng nous dit qu’on les rejetait Nous sa- 
vons que les quatre Bannis des Monts polaires avaient pour 
charge de repousser les Tch’e-mei^'^h Met d^signe I’ensemble 
des choses vieillies et devenues malpaisantes Quand Tchang 
Heng veut faire tenir en une seule expression toute la cdrdmo- 
nie, il ^crit qu’on expulsait 5^ ^ les Pestilences aux 


sont pris au Chen yi king, qui place le genie de la secheresse dans les Marches 
ddsertes du Sud et i'appelle (prononciation inconnue; la parlie dite pho- 
netiqne se rctrouve dans i’un des deux mots qui designent le crapaud on la 
grenouille). L'auteur ajoute que si Tonjelte ie dans les cabinets, il meurt 
(voir p. 3o8, n. 4). — M. de Groot {Relig. SysL, t. II, p. 5i8) signale un dic- 
ton moderne ou ii est dit que le peuple croit que ie Ciel ne fait point pieuvoir 

PAR PEUR QUE LA PLUIE NE BLESSE LES YEUX DSS GENIES DE LA SiSgBEBESSE. Or, UOUS 

savons qu’en 689 av. J.-G., un prince de Lou (cf. Tso tchomn; trad. Couvreur, 
t. I, p. 827 et Li hi, trad. Couvreur, t. I, p. 261) voulut exposer au soieil 
ou bruler une sorci^re decharn^e 34 S tchomn) ou encore une sorci^re 
ou bien une personne d4charn4e (Lt ki : le passage du Li ki semble rapporter ie 
mdme fait que celui du Tso tchomn; mais il attribue Tid^e h un autre prince 
lequel r^gna de Aog 4 876). La giose du Tso tchomn declare que, chez ies 
personnm emaciees , le visage est toume vers le Ciel et qu^un dicton dit que le Ciel, 
par piiii pour elks, ne veut pas faire tomber la pluie dans leur nez, [On remar” 
quera que les pores au groin retrousse sont impropres au sacrifice, cf, Tchouang 
tseu, chap. 4 , trad. Wieger, p. 24i.] Le prince fiit dissuad4 de son dessein par 
le raisonnement : ceSi eile (la sorci^re) est capable de causer la s4cheresse et 
qu’on la brule, ie fl4au deviendra plus grand I ». — Bruler ce qui dess4che re- 
vient 4 reconduire une force devenue maleficiente k son foyer d’origine. On pent 
pr4ferer noyer un d4mon de la secheresse : e’est la une autre technique. — 
Hemarquer comment i’esprit rationaliste des letters sail utiliser ces coiiflits do 
techniques ritueiles. 

Voir plus loin, p. 353. 

(2) Voir p, 25 i- 

Le mot a gard4 ce sens jusqu’4 nos jours. L’autre terme , Tch’e , est d’un 
sens plus vague : il designe ime sorte de dragon, ies b4tes attel4es au char du 
soieil (Houai-nan tseu, chap. 3 ) et des demons mal d4finis ; on pourrait songer 
a le rapprocher du Tch'e de TchVyeou qui a la m4me prononciation. 
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Quatre Bouts dii Monde^^K [Le mot ^ Tch'e, rouge, signifie 
aussi « expulser, arracher » ; il figure dans le titre d’un officier 
nomm4 par ie Tcheou li, le ^ , qui avait pour charge 
d’expuiser les b4tes cackles dans ies murs des maisons, en 
les altaquant avec ies cendres et le bouillon d’huitres br6- 
16es(^'. — Le mot ^ (pd) d&igne les herbes dess^ch^es et 
les chaumes; 4crit avec une autre cy ^ {p^)> il veut dire 
arracher, ddtruire, ou bien, 4crit (Pd) et (Pa ou Pd), 
il signifie : Shheresse.] 

Le Wei-t’o que Ton d^capitait est, iui aussi, un g4nie des 
marais. G’est une sorte de serpent 4pais comme un essieu et 
long comme un timon qui est coilFe de rouge vif et v4tu de 
pourpre (couleur princibre)'®*. Il est rapport avec ks avine- 
mnts, car qui ie voit devient Hegemon et qui le mange possfede 
i’Empire. Les giossateurs du Chan 'Jiai king assimilent ie Wei- 
t’o # (on dit aussi Wei-yi) au 95 IS Fei-yi lequel n’est 
autre que le (Wei ou Kouei) et devrait s’^crire ^ (Wei- 
yi ou Wei-t’o). Le Wei est ie g4nie des rivieres dess4cb4es; ie 
Fei-yi (ou Wei-yi) dont la residence est le Mont cardinal du 
Nord (Heng chan) ou ie Mont cardinal de I’Ouest (Houa chan) 
se montra au moment oh T ang le Yiclorieux fonda h dynastie Yin 
et eut d subir la sdcheresse^^\ 

L’expression wei-t’o (MM) peint un mouvement tortueux 
ou les pits d’un drapeau qui fioite, ou bien encore (^ i^) une 


Noler qti'il y a expuUion unique et quatre onenU, La formuie doit 6tre 
rapproch4e de ia formuie employee par ie Tso tckomn (trad. Gouvreur, t. Ill, 
p. i64) dans ua passage ou ii ost question de rexpuision. unique de T’ao~wou 
(ie Pieu, a Kookn) qui fut poste aux quatre Bouts du Monde pour 

r6si8ter aux TchVmei 
(*) Gf. trad. Biot, t. Ii, p. 890. 

(5) Telie est ia description que donne Tchouang tseu, I e, 

(*) Cf. Chan kai king, chap. 8 et Comp, Kouan tseu, chap. 1 k (se reporter 
p. 3 13). L’apparition eut lieu sous T’ang a Yang chan (monlagno du Yang), 
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demarche soupie et ais4e<‘); la m^oie idde est indiqude par 
i’expression # ^ wei-souei, dans iaquelle souei est mis 
pour ^ Parmi ies Douze Animaux 4numer4s dans i’in- 
vocation du Han chou et du Tang chou, ii en est un qui est 
nomm4 # Wei-souei. Peut-Mre doit-on reconnaltre en lui 
le Wei-t’o qui figure dans la liste de Tehang Heng et dans 
Tchouang tseu. 

Des noms qui correspondent peut-Mre h des noms secrets ou 
ii des sohriquets, sont donnas a toutes ies autres bMes. Le sens 
de ces denominations nous echappe. Une seule est ciaire (c’est 
Tune des deux qui figure au Souei chou) : une des Douze B^tes 
est K’iong-k’i. K’iong-k’i, le Vaurien, est le sobriquet (le nom 
secret?) de Kong-kong, I’un des Quatre Monstres hannis par 
Chouen quand ii prit le pouvoir. 

K’iong-k’i correspond au Vent Kouang-mo, qui est le Vent 
du plein Nord, du tiigramme Kouen, du tambour et du sol- 


Noter que ie Fei-yi est affects a deux montagnes cardinaies. — Le Wei-fo 
(Tchouang tseu, chap. 1 9) est dit pouvoir servir k ia nourriture des grands oiseaux 
de mer ; on nous apprend k cette occasion qu’il est un ^ . Le Ts’ieou de mer 

est identifie iia haieine : ie Ts'ieou de marais (Wei-t’o) serait un i4pidosiren. II 
n’y a aucun compte ^ tenir de ces identifications. Pour prendre un exempie, 
ii est bien acquis en sinoiogie que ie (poisson-homme) est un phoque, 

M, de Groot a ecrit que ies flambeaux de ia tombe de Ts’in Che Houang-ti 
^taient en graisse de (fman’s fish?? (Relig, Syst, 1. 1, p. /too). M. Ghavannes 
(5. M, Z, t. II » p. tqfi) 4crit : ttLa description que font ies commentateurs 
de ce pr4tendu poisson-homme prouve ciairement que cette expression d4signe 
le phoque.?? M. Ghavannes iaisse cc jen-yu?? dans ie texte. M. Przyiuski, dans ia 
note qui termine sa Legende de VEmfereur Aqoha. (p. ^27), cite, mais intro- 
duit dans ie texte (phoque) entre parentheses. — Le vraisembiabie est ie but 
de la critique Erudite et ii est Ires vraisembiabie que poisson-homme veut dire 
phoque, Mais expiiquera-b-on pourquoi ie Chan hat king ( chap. 2 ) signaie une 
abondance de phoques (jen-yu) dans un sous-aflluent du Fleuve Jaune? II 
s’agit, disent ies gioses, de brochets k quatre pieds. Gomp. le Comm&ntaire 
du Chouei Mng, chap. i5, ou ies jen-yu sont assimii4s soil aux siiures soit 
aux esturgeons. Si Ton tient a identifier, pourquoi ne pas songer au dugong ? 

^^1 Gf. par exempie Cke Ung, trad. Couvreur, p. 23. 

(a) 01* yum au mot Wei. 
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slice d’biver(i) [Le solstice d’hiver, dans le calendrier rdgulier, 
tombe au 1 1 * mois; K’iong-k’i est le 1 1 ° animal de la liste.] 
11 est cbarg4 de manger les ^ hou, e’est-a-dire ce qui, par 
excellence, est Mal^fice^^*. Les tigres passent pour les plus 
grands ennemis des Esprits du mal ; K’iong-k’i est un tigre ai^ . 
II 4tait peut-4tre le principal des animaux danseurs de la f4te 
hivernaie. 

Avant que les 4tres malfaisants ne soient li4s dans le triple 
cerele de la danse , les jeunes gargons cbantent en cbceur : 
«Kia-tso mange les (cboses) n^fastes jtw — Fei-wei mange les 
tigres — Hiong-po mange les Mei (4tres vieillis et malfaisants) 

— T’eng-kien mange les (cboses de) mauvais augure ^ — 

Lan-tcbou mange les calamit4s # — Po-k’i mange les r^ves 

— K’iang-leang et Tsou-ming, ensemble, mangent les morls 

^cartel4s et les ^mes parasites (?) # SE ^ — Wei-souei 

(Wei-t’o?) mange les Kouan ® (?) — Ts’ouo-touan mange les 
Grants .■£ — K’iong-k’i et T’eng-ken, ensemble, mangent 
les Mal4fices # [km) — (que) ces Douze g^nies {Chen) 
cbassent le Mauvais et le N^faste ! — (qu’iis fassent) rougir (?) 
VOS corps ! — (qu’iis) brisent votre dpine dorsale et vos articu- 
lations ! — (qu’iis) d^p^cenl votre cbair ! — (qu’iis) arracbent 

0) Cf. Houai-nau tseu, chap. 4. Kong-kong est afiFecW au vent du plein 
Sud, solstice d’dt 6 et Yu-kiang, g4nie du Nord, au vent du N.W. : Vent 

Pou-tcheou Le tambour (Houai-nan tseu, chap. 3) corr^pond au vent du' 

piein Nord. — Peut-4tre pourrait-on reconnaltre dans le K’iang-leang ^ 
de I’invocation, ie Kiang-ieang ® ^ du chap. 17 du Chan hat king. Ce 
dernier, tigre 4 t 4 te humaine, se trouve dans i’Eitrdme Nord et semble on 
relation avec Yu-kiang, genie du Nord et (dans Houai-nan tseu, chap. 4) 
g4nie du vent du Nord-Ouest. 

(*) Sur r^tendue et la compiexitd de la notion de km, voir Tso tehottan, 
trad. Couvreur, t. Ill, p. 35 et suiv, — • Noter dans ce passage une division 
de I’annde en 5 pdriodes ( 6 x 73 = 36o) compos^es chacune de 6 semaines 
de la jours. — Une des raisons principales de la production du (ou des) km 
est TexcSs dans les plaisirs sexuels (comp. p. 3io, n. 1 ). 
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VOS poumons et vos entrayies 1 — vous , si vous ne vous hdtez 
pas de partir, ies retardataires serviront de pcHure^^Ms. 


L’incantation psaimodi^eau coursdu grand No estintradui- 
sible, non seuiement k cause de i’obscurite des formules et des 
noms qu’on y rencontre mais aussi parce qu’on ne saurait dire 
si ies verbes y sont k I’imperatif , k i’optatif ou k I’indicatif. En 
fait, ii sufiSt que ies mots soient dnoneks pour que ies choses 
qu’iis kvoquent se r^alisent. 

La formuie du No sapparente aux formuies d’imprdcation 
qui vouaient un condamnd aux forces de destruction ies moins 
bonorabies. Mais, ici, ies condamn^s sont d4vor^s ou me- 
naces de i’4tre. Fait curieux:ies tigres, ces ^pouvantaiis des 
esprits maiins, sont parmi ies ddvorks; parmi ies ddvorants 
se trouve K’iong-k’i ie tigre, 4tre maifaisant, monstre anthro- 
pophage. 

Sans doute n’y-a-t-ii pas une difference de nature entre ies 
mangeurs et ies mangks. Les esprits et ies g^nies re^us et 
nourris dans ia maison pendant Lannee kcouike sont expui- 
sfe et rempiacds par des g^nies et des esprits d’une puissance 
renouveiee : reconduire k vteux, introduire k nmf sont les 
deux aspects d’une m^me operation rituelle. 


Cette formuie a exactement ia mtoe forme et ie m 4 me rythme que les 
imprecations vouant une victime jet 4 e dans un fleuve ou un coin de montagne 
et vou 4 e aux pires forces de destruction, cf. plus haut, p* 168. — Remarqucr 
i’emploi du mot se hdler ^ , qui (surtout redouHd) figure normaiement sur 
les amuiettes (cf. Ghavannbs, Mm, arch,, Textes, t. I, p. 278). — K'iang- 
ieang (Ie robuste) forme une ^pitMte qui est substitute, par ies glossateurs, 
it i’expression employte par le Ii sao (trad. Hervey de Saint-Denys , 

p. a6) k propos d'un ttre ntfaate, Yao, fils du meurtrier du Mauvais 
Chasseur ; ce dernier, aprts avoir bouilii, fut doiont t manger ses fils 
(cf.p.i 64 ). 

Les Espaces ttantlits aux Temps, les gtnies annuels ne se distinguent 
pas des gtnies iocaux. 
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Jout^ , masques , possession. 

Les descriptions ofiGcielies des c^r^monies No nous ren- 
seignent fort mal sur les f4tes de i’Annde nouveile. 

Nous connaissons, par liasard, ieur aspect popuiaire, pour 
une 4poque, ii est vrai, assez Lasse : ceile des petites dynasties 
du Nord ( 386-58 1 ap. Les f^tes populaires indi- 

gnferent alors Lieou Yu , un lettr4 , qui r^digea un placet afin 
de les faire abolir. 

II avait constate que les gens du peuple «le i5' jour du 
i" mois a la lutte ^ H et se livraient entre eux k 

des joutes de hahleries |f ^ jusqu’i dissiper leur avoir v; il 
4crivit alors : «J’ai vu moi-m6me, k la capitale et ailleurs, 
cbaque nuit de la pleine lune du premier mois, des rues et 
des venelles pleines de monde oil le bruit des tambours assour- 
dit le Giel, et oil les flambeaux illuminent la Terre. Les gens 
portent des masques figurant des animaux W hommes 

s’habillent en femmes; chanteurs et bateleurs se d^guisent 
d’^trange fa^on. Hommes et femmes ^ vont ensemble au 
spectacle , et se trouvent r^unis sans s’^viter les uns les autres. 
Ils gaspillent leurs biens, d^truisent leur heritage, et, da7is 

Cf, Biographie de lieou Yu dans VHisioire du Nord, chap. 77» M. de Gboot, 
Fetes d’Emouy, p. i4i, a traduit un texte analogue, tir4 du Soueichou, 
chap. 62 . 

Nous retrouverons la lutte a propos des fMes de Tch'e-yeou, voir p. 356. 

Noter Yexpression joutes de hdhleries oil figure le mot k’oua « van- 
lard , pr^somptueuxjj , identique au mot k’oua ^ iequei se retrouve dans le 
nom de K'oua-fou. Cf. p. 363. 
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ces jontes, en un instant, (ipuisent leurs richesses domes- 
ticjues ...» 

Tout, dans ces f^tes, heurtait Torthodoxie. La c^r^monie 
oificlelie du No, oil pourtant le mdlange des sexes 4tait 4vitd, 
n’a pas trouv4 grkce auprfes des puristes. 

A partir des T’ang, les Histoires n’en font plus mention. 
Le d4guisement du Fang-siang-che parait un t4moignage de 
barbarie, c’est-k-dire de decadence. La critique orthodoxe 
(({ui poursuit son ceuvre d’4puration au moins autant en faveur 
du pass4 qu’en faveur de I’avenir) d4clare que le passage du 
Tcheou h' ou il est nomm4 et qui ddshonore ce texte antique , 
<'st une interpolation 

«Le Fang-siang-che, dit le Tcheou U, porte une peau d’ours 
et quatre yeux de m4tal jaune; il a un v4tement sup4rieur noir 
('t un vdtement inf4rieur rouge; il tient une lance; il brandit 
un bouclier. A la t4te des serviteurs publics, il fait les c4r4mo- 
nies saisonni4res du No. Il cherche partout dans les habita- 
tions et chasse les pestilences » 

Cette description est reprise, h peu pres textuellement , 
par le Han chou; le Souei chou dit avec plus de pr4cision que 
la peau d’ours recouvre la t4te ' ^ ; le Tang chon 

ecrit que le Fang-siang-che a un masque ^ ^ , quatre yeux 
de m4tai jaune et est couvert d’une peau d’ours. Tous ces textes 
signalent I’habit mi-parti, noir et rouge. 11 n’est pas douteux 

Due a Lieou Hin. Rien ne prouve que Lieou Hin a’a pas iuterpoM : en 
ce cas, ii a fait entrer dans k texte du Tcheou li, ouvrage de fabrication savante 
et tardive , un document qui a au moins autant de valeur que ceux qui sont 
reconnus orthodoxes. 

Gf. trad. Biot, t, II, p. 226. Le Fang-siang-che a, en outre, pour fonction 
de descendre dans ia fosse avant qukn y fasse entrer ie cercueif et d’en expul- 
ser, a Faide de sa lance, les Fang-Ieang. Noter ce fait : le meme personnage 
figure dan$ la c^emome te^'minule des rites de la mort et dam la chemonxe tei*- 
mmule de la saison d^hiver. 
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que ia peau d’ours couvre la t^te et constitue un masque. Le 
Han chou affirme qu’il est n^cessaire de porter un masque do 
hois figurant (une t 6 te) d’animai pour participer k la cdl 4 bra- 

tion du No # 7^ ® « A. 

La danse masqu^e du Fang-siang-che et des Douze Ani- 
maux est-elle une invention des Han , justifi^e par une interpo- 
lation gliss^e dans le Tcheou li? Cette id^e semblera peu 
fondde , si Ton remarque que dans la c^r4monie des Pa Tcha , 
(lont l’antiquit(5 ne peut dtre ni4e, et ob Ton cherchait de toutes 
•parts ^ lesEsprits pour leurt^moignerde la reconnaissance 
on allait au-devant de tigrcs et de chats, destructeurs des 
jnulots et des sangliers. Aller au-devant esi. iin terme rituei qui 
designe la reception faite aux reprdsentants P des Esprits. Le 
reprdsentant d’un ddfunt JF* est habill4 comme le mort qu’il 
reprdsente : ies repr^sentants des b4tes f4t4es aux Pa Tcba 
dlaient, sans doute, costumds en b4tes. Un auteur admet, au 
reste, que ces f4tes ressemblaient k des representations the^- 
trales 

L’importance du r 6 ie que jouaient, dans ia societd de 
rdpoque Tch’ouen ts’ieou, ies comddiens et ies bouffons est bien 
attestde. Un de ces personnages est reste ceibbre parce qu’il fut 
i’amant d’une princesse, Li-ki, femme du due Hien de Tsin 
^ ( 676-651 av. J.-C.). II fut meie aux machinations qui abou- 

tirent au suicide de Cben-cheng, hdritier designd et fils d’une 
premibre femme du due de Tsin Le premier signe de la 


(') Noter I’emploi du mot ^ «rechercher» : ce mot veut dire ; corde, en- 
ctiainer. Nous avons vu que Ies g^nies des portes enchainent ies demons avec 
des cordes de joncs; ce m4me mot corde figure dans I une des expressions 
rjui designent ia montagne ou ils rdsident. 

(*) Cf. Fdtet et eharuont, p. 18 a et i 8 i. Cf. Li ki, trad. Couvreur, t. I, 

P» 595. 

Cette anecdote importante est racont^e au Kow yu (chap. 7 }, Tstn yv 
( 16 ' ann^e du due Hien). L’auteur a prdcAdemment signals I’aduItAre de li-ki 
et du comddien bouffon. (On le montre, chap. 8 , improvisant dans un ban- 


3 ! . 



324 DANSES MASQD^ES. 

disgrace de I’h^ritier apparut lorsque son p^re, ie chargeant 
d’un commandement d’arm^e (en 660 ), iui donna ^ porter 
un demi-cercle de m^tai et un hMt mt-parti -(g Ges orne- 
ments dtranges sont, dans le Tso tchmian, i’occasion de plu- 
sieurs discours oil diff^rents vassaux montrent leur sens des 
symboles et font preuve d’inteiligence politique t*'. Le Kom 
yu expiique que ce fut k I’instigation de Li-ki, agissant sur ies 
conseiis de son amant, que Chen-cheng regut son commande- 
ment, ie demi-cercle de m4tal et un vStement mi-parti fg ^ : 

Rce vMement, s’4cria-t-on , est I’haljit consacr4 d’un K’omng-fou 

Le Fang-siang-che du Tcheou li avait quatre auxiliaires nom- 
m4s K’ouang-fou. Ceux-ci ne portaient point comme lui quatre 
yeux de m^tal autour de leur t4te, mais deux yeux seulement. 
Leur habit ressemblait, sans doute, k ceiui de leur chef, qui 
dtait mi-parti noir et mi-parti rouge. — Le ghdral, qui part 
pour la guerre, se coupe les ongles des pieds et des mains pour mar- 
quer quit se ddvoue d la mort^'^\ Les K’ouang-fou, au moment oh 

quet.) La machination tentee contre Chen-cheng suit une discussion entre lo 
due Hien et Li-H qui agit d'apr^s les instractions de son amant. 

Cf. trad. Couvreur, 1. 1, p. 293 - 227 . 

Le demi-cercle de mdtal est une hreloque pour ceinture. L'hahit est dll 
rai-parti, ia gauche et ia droite, separees par une couture verticaie, ^tant de 
couieurs diff^rentes. L'habit du Fang-siang-che est ddcrit coname dtant de deux 
couleurs , Tune pour ie haul , I’autre pour le has. 

Wei Tchao 4crit : Les K^omngfou sont ies suhordonnds du Fang-siang- 
che .■^msiZ±: G’est Men le nom que donne ie Tcheou U mx quatre 
auadUaires de Texorciste. K’ouang signifie : fm et fresomptueuxj ie mot entre 
dans Texpression K’iu-k’ouang (chiens-fous, chiens enragds) qui sont dee de- 
mons sans tSte, les ddmons danseurs de la s^cheresse. 

Le rituel du devouement du gdndrai partant en guerre est d4crit par 
Houai-nan tseu, chap. i.5. Nous verrons que ies ongles coupes et enfouis ou 
jet4s a i'eau sont ie geste essentiel du ddvouement, Le gdn4rai porte un ^ jSc 
c’est-&-dire un v6tement fim^raire ; il ddroue sa vie ^ la victoire. Nous connais- 
sons par ie Tso tchouan (trad. Couvreur, t. II, p. 334) un exemple de d4- 
vouement de g^n^rai. Le g4n6ral se ddvoua (ie lait est important) au Fleuve 
Jaune (554 av, J.-G.). il iia ensemble deux paires de pierres pr^deuses au 
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Von consacrait leur vkement,pr(mon^aimt un serment : « nous tie re- 
viendrons quapris avoir combattu jusqu’au bout ft ^ 

Un comddien qui <14sirait ridicuiiser et perdre un prince 
h4ritier nomin4 g4n4ral, devait tout de suite concevoir I’id^e de 
le d4guiser en apprenti-exorciste. Mais ie d4guisement de Chen- 
cheng n’est plus compris des rddacteurs du Tso tchouan. Ils 
i’expliquent en m4taphysiciens de ia politique, et pourtant ils 
le traitent comme une donn4e historique. C’est Ik un indice que 
I’anecdote est ancienne. Le Fang-siang-ehe n’est pas une inven- 
tion des Han. 

Le raasque n’est pas non plus une innovation. Le Him chou 
le nomme k I’aide d’une pkriphrase et le nom moderne (faux 
visage) apparalt seulement dans ie Tang chou. Mais ie Chouo 
wen contient un mot qui signifie masque el se dit spidalement 
des masques portds au moment oil Von expulsaitles Pestilences : c’est 
ie mot ^ k’i qui peut encore s’kcrire et 11 semble 


Bout d’un fil de soie rouge et pria . quant a moi je ne me pennet- 

trai pas de repasser ie fleuve7> (rinvocation s’adresse ^ ^ Gelui qui pos- 
sede ia puissance sacr4e). Quand elie fut faite, ies perles foent jet^es k Teau 
et le g^^ral passa ie fleuve. li fut vainqueur, mais ii repassa ie fleuve : il 
moumt {ibid., p. 3 45). Mort, il ne consentit a fermer Ies yeux que iorsqu’on 
lui eut jur6 de poursmvre Texpedition. 

Wei Tehao alfirme que ces paroles 4taient prononc^es avec imprecation 
au moment de rev4tir fhabit qui se trouvait ainsi consacr4 (ce der- 
nier mot serait une graphie ancienne du premier). Le voeu des apprentis 
Fang-siang-che correspond done 4 leur prise de v4tement. Il en est de mtoe 
du g^n^rai. — On comprend d^s iors i’anecdote relative k Chen-cheng ; au iieu 
de ie traiter en g^^rai, on le traite en exordste. Ii est significatif que cet 
expedient soit pr4sent4 comme ayant imaging par un boufifon. — L’akkc- 

»OTK A I.K MiaiTE DE MONTRER e’iMPORTANCK Qu’eUBENT IBS TRADITIONS CONSERviBS 
DANS LBS MILIEUX DB MUSIGIENS ET d’ACTKORS , POUR LA CONFECTION DE LA If ATiIrE 

HISTORIQUE. — Entre im g4n6rai et un exordste ia distance est faibie : on a 
vu que la dame est Vetsentiel de Vart militaire. 

Tons ces mots donnent Tid^e de laid et de grotesque. L’expressiou com- 
pile pour dire masque est JcH feou, t^te de h^u — Le mot ^ hH ddsigne 
les revenants. 
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evoquer I’idee d’unc tdte a pans carrh et ornee de quatre ijeux. 
— Siun tseu affiirme que Confucius ressembiait de visage a un 
masque de Fang-siang-che M 

Les glossateurs de Siun-tseu sent d’avis qu’il entend parier 
du masque des acolytes du Fang-siang-clie, lequei nest orne 
que de deux yeux Ces acolytes portent le nom de Fous ^ 
^ (K’ouang-fou). Nous savons par Tchouang tseu que i’oii 
appelait : fmis (k’ouang) des personnages pleins de sagesse 
inais poss6d4s d’un esprit divin Le vicomte de Wei, Ki-lseu, 
passe pour ^Ire i’auteur du Grand Plan et le premier des phi- 
losophes chinois. II contrefitle fou (35e)i tout en jouant de la 
musique^^l Sans doute, quand ils dansaient, le Fang-siang-che 


Cf. Siun tseu, chap. 3. Cette expression lend a prouver i'antiquite du 
masque a pans carres port4s par le Fang-siang-che et ses acolytes. Elle se trouve 
dans un passage ou nous apprenons aussi que Yu le Grand clochait du pied 
et que T'ang le Victorieux 6 tait pien ^ moindre d^’une partie ou (selon le sens 
de p^ien dans Texpression ^ ) mi-parti paralyse. Nous verrons plus loin 
que ces caracteristiques 4tranges s’expliquent parfaitement et se reiient h rid4e 
de la possession du Chef par le Dieu auquel ii se d4voue. 

(Avec) quatre yeux, on est masque en Fang-siang-che, (avec) deux yeux 
on est ¥i (masqu4 en acolyte du Fang-siang-tche). Le masque parr4 est 
4videmment en rapport avec les quatre directions , comme ies quatre yeux. 

Cf, Tchouang tseu, chap. A et 7 (trad. Wieger, p. a/ii et a65). — Lc 
than hai king cite nombre de choses dont la consommation rend fou. La folic 
ou possession ^ ^ d4termine (Houai-nan tseu, chap, a) des cas de trans- 
formation en tigres : on voit aussi des fous ^ (Tch'ang-k’ouang : fous 
furieux) qui frapp ent leur venire comme tambour en mati4re do jeu ^ 

]{0 (: : cf. ibid.). [C'est exactement {ibid., chap. 4) ce que fait le Genie 

de FElang du Tonnerre, dragon a t4te humaine qui ^ ^ ^^^PP<’ 

du tambour sur son ventre pour s’amuser (Le Chan hai king (chap. i3), 4crit 
simplement qu’ctil frappe sur son ventres , mais le commentaire Tcheng yi de 
S. M. r., t, 1, p. 7 a , citant le Kou ti che qui cite iui-m4me le Chan hai king, 
4crit : II bat du tambour sur son ventre et e’est le tonnerre ^ .) Le mot ® 
hi qui peut s’employer .pour d’autres mots hi signifiant (fs’amuserw , a pour 
sens <tlumi4re, briller». 11 a dans Texpression ^ la valeur dCeelater do 
rire. Le sens premier est pent- 4 tre : Mat de joudre. Les fous de Houai-nan 
tseu paraissent 4tre po8s4d4s par I’Esprit du Tonnerre. 

W Cf. S. M. T., t IV, p. 317 . 
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(it'sos acoiylcs, aVaicnt-ils, sous iours masques , lu visage trans- 
figure par i’exlase. 

Los expressions fous et jeunes fous ^ s <3 retrouxeni, 
(Ians queiques pieces du Che king ou il est question de jeunes 
gens participant aux f4tes et aux danses de printemps ou d’ati- 
tomne(*>. La f6te des Pa Tcha derive apparemment des f4tes 
automnales Confucius assista a Tune de ces f4tes; un de ses 
disciples d^clara que «les gens du pays 4taient tous comme 
fous ^ ^ L’excitation ne devait pas 4tre moindre a ii 
cours du Grand No. Confucius, quand les villageois le cdle- 
braient, prenait soin de revetir ses habits de cour et de se 
tenir debout, a ia place du chef de culte, sur les degrds de 
I’Est. II espdrait ainsi rassurer les genies de la maison ^ ilji (''I 


Morte-saison et salsou des morts. 

Nous admettrons que la cerdmonie hivernale du grand No 
ddrive d’uue fdte populaire ancienne. Elle dtait caraetdrisde par 


Gf. Fkes et ckansom, p. 63 et io5. 

Cf. ibid., p. ipi, B. i. 

Gf. Li ki, trad. Gouvreur, t, II, p. 190 . 

Gf. Li ki, trad. Gouvreur, L- I, p. 584. Le Louen yu (chap. 10 , S 10 ) 
contient ic mAme passage sauf ies derniers mots : ii 6 cril No, tandis <pie le Li ki 
ccrit 1^' chang : ies giossateurs alTirment T^quivaience des deux mots. Ils en- 
tendent que Confucius se tenait sur ies degres du temple ancestral et rassu- 
rait ies manes familiaux. Tchou Hi admet que fexpression ttg^nies de ia xnal- 
son» peut designer ies cinq lares. On a vu que Wang Tch’ong parie de douze 
genies domestiques. Confucius protestait-ii centre I'usage de chasser des hdtes 
d abord honords ou manifestait-ii son respect pour la c^rtoonie ^ — Le ^ 

Confucius et appeiie ia cer^monie ^ ^ tcchasser (battre) ies renards 
sauvages.j) tin des noms naodemes des masques est Hou-feou : m. a m. 

?ft 4 tes de Huns?? : ii se trouve, par exemple dans ie coramentaire du Gakndrier 
de King Tch^ou, a propos de la cer^monie No. 31 est assez curieux de constatcr 
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des danses masqu4es et par une excitation aliant jusqu’ii I’ex- 
tase, Les danseurs figuraient des animaux, distribu^s par- 
orients on par mois, seion tel on tel syst^me de classification 
spatiale et temporelle [impliquant soit une repartition par 5 
soit une repartition par 6 (et la)]. 

Cette fete, incorporee dans les rituels dynastiques, s’est 
appauvrie et schematiseel^l A c6te de la ceremonie ofiicielle, 
se sont conserves des usages populaires, dont les lettres no 
parlaient point et qui, heureusement, ont scandalise Lieou Yu. 
C’est grece a lui que nous savons I’importance qu’y conser- 
vaient les joutes et les surencheres par lesquelles on allait 
jusqu’k se miner. 

Lieou Yu nous apprend aussi (c’etaitle principal sujet de 
scandale) que les fetes populaires du nouvel an etaient une 
occasion de licences sexuelles. Hommes et femmes se meiaient. 
Des liommes s’habillaient en femmes. 

Pendant la periode TcKoum tsieou, k un moment oil d’autres 
seigneuries obtenaient la pluie de printemps b I’aide de danses 
meiant filles et gar^onSjles gens de Lou la. realisaient en se 
bornant ii faire denser face b face deux bandes d’bommes faits 
et de jeums garfons De m^me , pour le No officiel , ne sont 
employes que des fonctionnaires et des enfants. Quelques textes 
signalent pourtant — curieuse survivance qu’abritaient les 
mars du palais — qu’on employait aussi des jieMnes files 

Les Pa Tcba, devenus f^te officielle, ont vu changer leur 
terme. Cette f4te des r^coltes, de la rentrde au vHlage, ii(5e 

que ie Won U t*ong h*ao (chap* 67 ), citaat ce commentaire , ecrit 
Hothfeou wt^tes de renardsw. 

Sur ce processus d’appauvrissemeQt, voir Fetes et chamons, p. 167 
et suiv, 

Gi t 6 id.,p. 157 et suiv. 

Cf. Won li fong Wao (chap. 67), le texte du Han kieou yi cit 4 p. aiS, n. 4 et 
plus loin , un texte extrait du ^ ^ ou il est aussi question pour 
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d’abordk ia fin de i’ann^e agricoie, est devenue une f 4 te de ia 
fin de i’ann^e civile La f4te populaire qui, au dire de 
Lieou Yu, se cdl^bre ie i5 du premier mois, termine ia pd- 
riode des f4tes de i’annde nouvelle. Dans ie rituei des Han , ie 
grand No est une f4te du nouvei an et c’est une f4te soisti- 
eieiie. 

Le Yue ling compte trois cdrdmonies No. L’une (ie grand 
No) a iieu au dernier mois de i’hiver : eiie sert k congidwr ie 
SouflSe du Froid La seconde, No de ia capitaie, sert, au 
dernier mois du printemps , k mettre un terme au Souffle du 
Printemps. La derni^re qui est fixde au detixihie mois de i’au- 
tomne (mois ^quinoxiai) et qui sembie particuli^re au Fiis du 
Ciei, sert, au contraire, k propager ie Souffle de i’Automne. 
C’est ia seuie pour iaqueiie il n’est point pari4 d’4cartMement 
de victimes 

On ne mentionne pas de c 4 r^monie Nopouri’dtA Mais dans 
la seigneurie de Ts’in, en 676 avant J.-C., fut institu^, si 
Ton en croit ies historians, ie sacrifice {iv. H consistait a 4car- 
teler un ebien aux quatre portes de la ville afin de repousser 
ies Maldfices .{U 0 ^ (ou de ies expulser). Cette innovalion 
(s’il y eut innovation) n’a pas 6t6 admise par ies rilueist®^. 

Les No d’automne et de printemps sontr-iis des innovations 
inspir4es par i’esprit de sym^trie^*'? La question est insoluble. 


chasser ies malAfices, de jeunes fiiles, ^ ^ (au sens strict, vierges de plus 
de i5 ans). 

Gf. FStes et chatitotu, p. 1 78 et suiv. 

W Gf. Li ki, trad. Gouvreur, t. I, p. 359 , 38i et 4o5. 

(» Gf. S.M.T., t. n, p. 33 , et t. HI, p. Aaa. 

<*) J’admettrai voiontiers I’hypothdse suivante : le grand No et les Pa Telia 
ont tendu a se rapprocher du solstice. Les No d’automne et de printemps sont 
respectivement les subsfituts des files initiales et terminales de ia morte-saison. 
L’esprit de sym^trie a feit du No d’automne une file ^quinoriale. L’id 6 e d’ex- 
puision a conduit i placer I’autre No fi ia fin du printemps. Manquait une c 6 re- 
monie pour I’Afi : les ritualistes de Ts’in creei-ent ia file d’4carfilement du 
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Le fail certain est yue, seul,le grand No d’hiver senubie corres- 
pondre a une fete populaire. Tons les giossateurs du Loum yu 
et du Kim t’o cheng sont d’avis que c’^tait ci i’occasion du grand 
No c^l4br4 par les villageois que Confucius prenait la precau- 
tion de rassurer les g4nies de sa maison. 

Le No hivernal est, du reste, le seul qui se relie a un acte 
rituel de grande importance. « Au troisieme mois d’hiver, les 
officiers re^oivent I’ordre de ceiebrer le grand No : ils ecartc- 
lent (des victimes) aux(quatre) c6tes (delaville) etfont sortir 
un boeuf de terre afin de reconduire le souffle du froid. » Les 
semences sont alors tirees des greniers , les laboureurs s’asso- 
cient par couples, car les travaux commenceront aussitot quo 
le Chef, apr^s avoir prie pour la pluie, aura, en labourant le 
premier, d^sacralis^ la Terre 

chien. Le rapprochement des fMes d’ouverture et de cl 6 ture de ia morte-saison 
tend k angmenter I’importance des solstices et a reporter les choses de i'annth^ 
autour d’un axe solsticiel (N. S.). A ce processus s^oppose le deplacement des 
r^tes, devenues secondaires, d’automne et de printemps qui tendenfc a former 
im axe 4quinoxial E.-W. Sur les axes de TEspace-Temps , voir p. 253, n. i. 

Cf. LiM, trad. Gouvreur, t. I,p. 4o5, 407 , 335, 338, 34o. L’association 
des laboureurs par couples est un lait qui donne a penser. Lesrituels entendent : 
couples d’hommes, mais 1 ’ usage d’accompagner ia figurine de terre du boeuf 
de printemps de deux figurines representant un homme et une femme sembie 
indiquer que ie labourage exige une cooperation sexueile. — Le boeuf de terre 
rempiace sans doute une victime reelle. Le Tso tchouan ( trad. Gouvreur, t. Ill , 
p. 7 1 ) declare : qu’un roi sage , afin que pendant fete ii ne gr41e pas , et que 
la foudre ne fasse pas de ravage, n’oublie pas de recueiliir de la glace a la fin 
de rhiver, enlevant ainsi les barrieres qui s’opposent a i’expansion du Yang. 
On offrait alors un hmtf noir au genie du froid. Fait remarquabie : quand on 
prenait de ia glace dans les glaci^res, on se servait d'un arc de phher et do 
jleohes d^epines afin d’expulser les Galamites. Le texte se tenmne par une r 4 f 4 - 
rence au i*' chant du Pin fong qui est en rapport avec ia ceremonie des 
Pa Tcha. — H est assez curieux de conslater que la glace servait principalc- 
ment pendant les fun^raiJles : on la piacait aupr^s des corps d^s qu’ils avaient 
et4 lavds. — Tout ceci sugg^re Timpression qu’il existait une relation strictu 
entre les f4tes des Pa Tcha et du Ta No (gel, degel) et que ces fStes ^talent 
en rapport avec des c4r4monies ou les morts et les revenants jouaient un 
grand r61e. — Ouvrir la terre est dangereux. Le premier labourage {dhacra- 
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G’est a la f4te des Pa Tcha que la Terre avail et4 sacralis^e^^^ 
Une invocation avail alors inaugur^, avec la morte-saison , une 
p^riode de retraite universelle : «Que la Terre retourne dans 
ses demeures ! Que i’Eau se retire dans ses conduits ! Que les 
Insectes de r^t4 ne surgissent pas ! Que les Plantes et les 
Arbres se retirent dans les Marais ! » Pour r^aiiser ie repos 
de toutes choses on avait chercM de tons c6Us ^ — j)e 

au grand No, on cherche de tous c6t^s mais tandis que 
les Pa Tcha sont une f4te oil Ton va au-devant ^ , le No est 
une f^te oii Ton reconduit 3^. 

Toutes deux ont tendu k se rapprocher soil du temps du 
solstice, oil s’opfere le renversement qui fait passer le pouvoir 
du Yin au Yang, soit du moment oil i’on c^li^bre I’avfenement 
de Tann^e nouvelle^^l Ges p4riodes, dans une astronomie sa- 
vante ou pour une technique ritueiie raffin^e, se r4duisent a 
un court moment du temps, a une seule journ4e. II sembie 
que les Pa Tcha et ie No ont eu d'abord pour function d’ouvrir 


lisation et prise de possession) exigeait peuMtre une (ou un couple de) victime 
humaine substitute au Chef (ou au Chef et k sa femme); cf. p. 3iB et 6 e 3 . 

(^) Gf. Li ki, trad. Gouvreur, t.I, p. 396, 399 et suiv. 

(2) Gf. Li Jd, trad. Gouvreur, t. I, p. 696, et l^Stes et chansons, p, i 85 
et suiv. 

(3) Gf. Li ki, trad. Gouvreur, t. I, p. 59/1, et Fetes et chansons, p. 18a. Le 
mot ^ rechercher partout (cor des , enchatner) est considtrt comme rtquivalent 
de Telia (Pa Tcha). On remar quera que ies Pa Tcha ont pour but de recon- 
duire a sa fin (tchong) ^ ^ Pannee vxeiilissante (Fetes et chansons, p. i 84 ) 
et que les fttes d’expulsion des Pestilences ont pour but selon Wang Tch'ong 
de reconduire le vieux et d’ailer au-devant du nouveau. Seulement , ies animaux 
qui figurent aux Pa Tcha sont re^us et ies animaux des No sont expulsts. Mais 
rinvocation des Pa Tcha implique une expulsion, tandis qu’inversement fex- 
puision du No s'accompagne d’une intronisation. X<es deux aspects inverses 
sont sensibies — plus ou moins — dans ies deux ittes : ii n’y a pas d ou- 
verture d’une saison sans cltture d’une autre saison. Mais, par rapport ^ ia 
saison d’hiver, ie No est une f^te de ci6ture et les Pa Tcha une fSte d’ouverture 
(ouverture de ia morte-saison et cidture de ia pdriode active). 

G’est-h^dire soit du debut de i’annde astronomique (intronisation du Yang 
nouveau), soit du ddhut de Tannee civile. 
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et de fermer une p^riode de marge s^parant deux anuses agri- 
coies 

Cette p4riode de morte-saison correspond, dans ia Chine 
du Nord , a une p^riode de s4cheresse absoiue 

L’invocation des Pa Tcha realise la sauon siche. Les expul- 
sions auxquelies Ton procfede^l’occasion du grand No atteignent 
divers gdntes de la sScheresse. 

Le No bivernal se terminait sous les Han par ie jet de 
torches enflamm^es dans une riviere. Niu-pa et Keng-fou 
^taient aussi jet4s a I’eau et noy4s. Keng-fou, le Lahoureur, 
est en relation avec la tomb^e du givre. La tumble du givre 
marque la fin des travaux agricoles et ia rentr^e an village 
que fStent les Pa Tcha. 

Les bommes vivent enferm^s dans les villages pendant tout 
ie temps de la morte-saison. Tout aiors doit 4tre cios, de peur 
des Pestilences , et particuliferement les portes des villes et des 
bourgs. De m4me que I'expuhion des Monsires bannis se termine 
parTouverture des Portes^'‘\ de m4me la grande expulsion hivernale 
est close par des ojfrandes que ton fait aux portes. On donne aiors 
des armes neuves et une puissance renouveUe aux Gdnies des portes. 

Les rites sexuels semblent avoir 4t4 exclus de bonne heure 
de ia f4te des Pa Tcha; on n’en retrouve que des survivances 


W On a d4j& vu, p. 162 , n. 1 , que la contiguity est impossible entre des 
temps ou enlre des espaces h4tyrogynes ; une fronti^re n’est pas une ligne 
mais un fosse; un temps de dymarcation n’est pas un instant, mais une 
pyriode. 

Le Yue ling (cf* Li ki, trad, Couvreur, t. I, p. 38^»dio et 33o-34o) fait 
bien sentir cette caractyristique du dimat ; en hiver, ia terre, syche et geiye, 
ne se pr^te pas an travail JEUe est aiors sacraiisye. 

Cf. Li hi, trad, Couvreur, 1 . 1, p. 899 . Les aninaiaux hibernants enfermys 
dans ieurs retraites sont les embiymes de cette pyriode de daustration 
universelie. 

W Voir plus haut, p. aig-aSo, 
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dans ia c^r^monie du grand No. Cette Elimination suggEre 
I’idEe que la morte-saison Etait i’occasion d’une sErie de fEtes 
qui se passaient entre hommes. Nous avons dEjk notE quelques 
indices qui tendent k faire croire k i’existence ancienne d’une 
maison des hommes on d’un prytanEet^^ La Chine a peut-Etre 
connu jadis i'institution d’une saison dTiiver consacrEe k des 
pratiques masculines. 

Les hommes, en participant k la retraite de toutes choses, 
coopEraient au renouveau de fEconditE que cette retraite prE- 
parait. 

Les tambours, et peut-Etre spEcialement les tambours de 
terre, jouent un i*6le important dans le grand No;remploi du 
tambour de terre est caractEristique de la fEte des Pa Tcha^^'. 
Le tambour est classE comme I’instrument de musique propre 
a I’hiver Un texte de Mei ti paralt dire que les paysans consa- 
craient I’hiver k des rEjouissances et se rEcrEaient (alors) au 
son du tambour 

Les danses masquEes faites k grand bruit de tambour et 
de cris provoquaient des Etats d’extase et de possession. 

Or, si I’on en croit un glossateur illustre, les No seraient les 
fEtes des revenants. Elies seraient cElEbrEes principalement au 
profit des Ernes qui, ne recevant plus de culte, Etaient devenues 


W Voir pius haut, p. 393. 

Gf. Fetes et chansons, p* 181, n. s. 

Voir p. 819, n. 1. 

f*) Cf. Mei ti, chap. 1, signale que ies (suspensions de) tambours et de 
cloches sont r4serv6es aux seigneurs , ies luths et guitares aux grands ofiiciers 
et aux nobles, tries gens du peupie (mot a mot ; les Jaboureurs) iabourent au 
printemps, sardent en 4t4, recoltent en automne et engrangent en hiver; ils 
se r^jouissent a Taide des jarres d argiles et des jarres a oreiiies (?) (idem 
tifie h ^j)> (qui ieur servant de Umbours)». On a vu, p. a 63 , que le premier 
tambour proprement dit a fait en plaint une peau de cerf sur une jarre 
d’argilo. 



334 DANSES MASQUfe. 

des litres malfaisants ^ Cette idde est-elle recente ? ou 
bien.au eontraire, ia saison d’hiver, ob se place ia grande 
c^rdmonie No, dtail^eile, jadis, une saison des morts? 

Taridis que les Pa Tcha paraissent en rapport avec le gel et 
la retraitedes Eaux, leNo hivernal semble en relation avec le 
commencement du ddgel et le rdveil des sources. G’est le mo- 
ment oil, seion les rites populaires, sur les fontaines jaillis- 
santes, ii I’aide de fleurs prdcoces, filles et gardens appelaient 
a eux les 4mes flottantes. Les dmes, pr4tes a se r^incarner, 
s’dchappaient alors de ieurs retraites : les Sources Jaunest^l 

Le premier travail de Fannie nouvelle consiste a rechercber 
et k enfouir les ossements et les chairs pourries : alors seu- 
lement la Terre, a la fois ddsacraiisde etfdcondiie, peut utile- 
ment recevoir les semences. 

A I’automne, quand tombe le givre, au printemps quand 
la ros^e se depose, le fils pieux dprouve de I’angoisse ou une 
crainte respectueuse. II ressent de la joie k oiler ait-devant, de 
la tristesse a reconduire 


C’est ropinion de Tcheng K’ang-tch’eng (cf. gooses au Vue ling, I c.). 
Cette id4e a eu certainement une grande importance, elie explique la couieur 
])ouddhique prise plus tard par ie substitut de ia f4te No. Ce caract4re est 
sensible dans le passage Galendrier de K*%ng Tch*ou ou il en est question : 
c’est en eflfet h Taide du Kin kang ii cbe (consider4 comme 

une divimt4 bouddhique) que s’op^re Texpulsion des Pestilences. — Loin de 
sugg4rer que i’id4e est r4cente, son utilisation par ie bouddhisme semble 
attester ses attaches profondes, de m4me que Timportance de ia c4r4monie de 
TAvalambana dans le bouddhisme ehinois atteste Timportance des croyances 
chinoises relatives la r4mcarnation (cf. Religion des Chinois^ p. 171-174), 

Cf. La vie et la mort, p. la-aa. 

(*) Cf. Li Uf trad. Couvreur, 1. 1, p. 338, Bien entendu, la glose comprend 
qu’il s'a^t uniquement de chairs d'animaux. — Se rappeler pourtant ia pra- 
tique du double enterrement, cf. p. 169, n. 1 . 

W Cf. Li kij trad. Couvreur, t, II, p. 371-272. Le Li M admet que la r4cep- 
lion se fait au printemps et la reconduite k Tautonme. On se rappellera le 
caractere ambigu des rites d’inauguration, Les Pa Tcba , en particulier, sont 
une c4r4monie o4 Ton conduit a sa fin la vieille ana4e et ou Ton recondait i’eau 
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Aux Pa Tcha, on im an d&oant d’animaux bienfaisants ot 
terribles, tels que ies tigres, K’iong-k’i, Je tigre, est, peut- 
4tre, le principal des Douze Animaux qui dansent la Danse 
de Pan neuf, et sur les portes, on renouvelle, an nouvel an, 
les effigies des tigres gardiens. An cours du No, les hommes 
se d^guisent cn animaux; aux Pa Tcha, les animaux sont repre- 
sent^s P par des hommes. 

L’usage de repr^sentants P des morts est la pratique la 
plus significative du culte classique des Anc^tres. Le repre- 
sentant doit4tre un petit-fils du defunt. — II est, au moins 
pendant la ceriimonie,, son incarnation veritable. 

S’il tHaitvrai que la morte-saison fut la saison des morts, 
s’il ^tait vrai que les hommes, s’astreignant k faire retraite en 
commun, dent alors re^u les t^mes de leurs anc4tres et qu’ils 
aient — au moment oh tout pourrait p4rir et oh tout doit se 
reconstituer — cherch^ a ies restaurer, tandis qu’eux-ra^mes 
^prouvaient le sentiment d’un rdconfort et d’une possession , il 
faudrait admettre que la danse masqu^e qui provoquait Pextase, 
^tait avant tout une danse des Anc4tres et que I’Ame de ces 
derniers venait se fixer dans les masques [qui fguraient des 
animaux et] que portaient leurs descendants. 

Or, un diclon parail confirmer I’hypothfee. «L’Ame-souffle 
des ddfunts est errante : e’est pourquoi I’on fait des masques 

afndelafixerm C A «J| ^ iK: WJK ^ 

Un fait est certain : ies fetes inauguraies se faisaient au 
milieu d’une excitation collective dont les joutes de Mbleries 


dans ses demeures origineUes; en mAme temps, on va au-devant de certains 
animaux. 

0) Ce dicton est cite par Touan, annotant ie passage du Chouo iven roiatif 
au mot masque , k’L S’il faut croire que I’idAe attestde par ce dicton est vraiment 
profonde, on entreverrait I’origine, en Chine, des imaginei majorum finale- 
ment rAduites k la tabletle qui n’a rien d’une figurine et qui est simplement 
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sont le trait significatif^^'. Ces joutes amenaient de grands 
changements de fortune. li convient sans doute d’envisager les 
Pa Tcha et le No comme les rdsidus d’une saison religieuse 
employee a des cSrSmonies dramatiques, oil, se classatent les fortunes 
et les mSrites, oil se criaient les patrimoines. 

Et ceci explique le fait que les pratiques d’expulsion {^jing 
ou ® jang) portent le nom ( S/awg’) qui sert designer le 
principal rite d’une intronisation et qui signifie «cdder», mais 
c^der pour avoir — le nom qui dvoquait I’id^e de la d^pense , 
de I’oblation sacrifice en vue d’un plus grand avantage, le 
nomenfin qui servait apeindre I’ALondance {^jdng), I’Abon- 
dance des Moissons, I’Abondance des Dons Divins^®'. 


pomt4e. Ge serait un beau cas d'abstraction et de spiritualisation des 
croyances. — Une tabiette ne ressembie en rien, mat^riellement, a une 
figurine, cependant (cf. p. 5 ^ 7 , n. i) onpeut la decapiter. Un dtre bumain est 
d^fini par ies sept ouvertures du visage (cf. plus bas, p. n. 3 ). Les 
yeux sont ies plus importantes. De nos jours , on donne vie 4 une idole en lui 
ouvrant les yeux, Cette cerdmonie ^quivaut strictement ^ celle ou Ton jpointe 
une tabiette. Pointer la tabiette, c’est ltd doimer, avec (ies yeux et les ouver- 
tures qui constituent) la face (bumaine), i'existence. Exister (face k autrui) 
se dit : avoir la face (mot k mot : visage et xeux). Le Chaos (cf. p. 544) 
devint un 4tre quand on lui eut fait ies sept ouvertures de la face : cette 
operation de chirurgie mystique correspond a une initiation, ou, si Ton vent, 
k la seconde naissance qui parfait im homme (majority). La tabiette n’est 
faite et point^e qu’au moment du s® enterrement : quand le d^funt nait dM- 
nitivement (a" fois) k la vie d’outre-tombe : quand il devient un Anc^tre 
accompli. — On remarquera que le mot ^ , empioyd dans le dicton , pour 
signifier fixer Vdm dans le masque, se retrouve dans le r^cit ou Ton montre 
Gonfudus rev4tant des habits de c4r4monie au cours du No afin de (on 
entend ici : rasstirar) les Gdnies de sa maison. 

0 ) Je rappeiie que le Chou Ung place avant Tav^nement de Yu le Grand le 
r4dt d'une joute oratoire entre lui et Kao-yao, Yu devint souverain. Kao-yao , 
fut ministre ; on sait qu'il mourut tout juste trois ans apr4s i'av4nement do 
Yu (fin du deuil de son pr4d4cesseur) et que son fils, qui fiit aussi ministre et 
a qui TEmpire fut c4d4, passe pour avoir 4t4 tu4 par K’i, successeur de Yu en 
ligne agnatique. 

Se reporter p. 88 et suiv., 999 et suiv., 426 et suiv. Le sens dejdng^^ 
abondance de r^coltes et de biens, est attests par le Che king [cl. trad. 
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* * 

Les Animaux Mythiques expuls^s au cours du No, c6r6- 
nionie terminale de cette p^riode de retraite et de cet mterrhgne 
qu est la saison d’hiver, nous ont fr^quemment rappels des 
personnages m^Us am histoires d’av^nements. Nous allons voir 
que rAvfenement suppose des joutes dramatiques et que ces 
joutes mettent en prisence des Vertus animales qut sont aussi des 
Forces naturelles. 


Couvreur, p. 46 1 ] (ou ii est question d’une c4r4monie du culte ancestral. Lc 
repr4sentant de Taieul promet du Bonheur aux descendants) : teDu Clel 
descend la Prosp 6 rit 6 . — Belles r4coltes I Abondance 1 Abondance I 
jdn^),7> Cf. (ibid., p. 425) ; wLes cloches, les tambours retentissent I Les 
pierres, les flutes r4sonnentI (II) descend du Bonheur ( ; longue post^rit^ 
masculine)! Abondance! Abondance! {jdng-jdng),D — Le chapitre ia 6 des 
hist nous a conserve une pri^re paysanne pour obtenir Pabondance. 
ffDes gens demandaient i’abondance pour les champs^ (glose ; deman- 
daient pour les champs Bonheur et Abondance H * noter le 

rapprochement des termes evoquant spddfiquement Tid^e de descendance 
f^conde et de fertilit4 par abondance de rdcoites); ils tenaient les sabots d’un 
pore et un^ tasse de vin. Leur pri^re 4tait telle : <fAux champs du hmt, des 
kottes pleines ! — Aux champs du bos, voitures pleines! — Toutes recoltes 
prospered! — Abondance! Abondance! Matson pleine /» La pri^re est rapport4e 
par un houffon : il veut montrer le contraste entre la faible valeur du present 
oflert pour entrer en relation (en fesp^ce, Tobiation) et Pimportance du don 
qu’on attend en retour (^ contre-prestation usuraire), ceci 4 propos d’un don 
intdressd (mais k son grd, trop faible pour rapporter beaucoup) que son mattre 
se propose de laire k un puissant personnage. — Le rapport paraltclair, d’une 
part, entre Pobiation et le present fait en vue d’une retribution usuraire, et 
d’autre part, entre le sacrifice proprement dit et la consecration par expulsion 
ou Pexpulsion. Se reporter p. 94 , n. i, et p. 167 et suiv. 


u. granet. 
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Les Inspections du Souverain. 

Un Temps neuf ne s’instalie que dans un Espace r^nov^. 

La circulation du Souverain dans la Maison carr^e du Ca- 
lendrier sufEt k r^aliser la renovation de i’Espace. L’espace 
rituel represents TUnivers. II est I’Espace concentre. Par son 
rayonnement, la Vertu souveraine, sans quitter le Centre, pe- 
nktre les Quatre secteurs. 

One pensee plus realists est traduite par le thkme des In- 
spections. Le Souverain circule dans I’Empire. II amenage les 
Quatre regions en allant inaugurer, dans cLacun de ces 
Espaces, le Temps qui lui convient. II proclame d’abord le 
Printemps sur la Montague cardinale de I’Est : quand il a fait 
de meme pour les Quatre Saisons-Orients , TEmpire se trouve 
accorde k la Vertu souveraine. 

La Capitals contient TUnivers. Le Monde n’est pas plus 
vaste que TEmpire. La Vertu de THomme Unique atteint 
tout ce que le Ciel recouvre. Elle atteint m^me les Limites de 
TUnivers. Gelui-ci confine k une sorte d’Espace-Vide pour le- 
quel il n’est plus de Ciel : Zones D^sertes , Quatre Mers , Terre 
des Monstres*!'. Dks son inauguration, une Vertu souveraine 

Le Ciel est rond, la Terre est carree; certains points de ia Terre ne sont 
pas recouverts par le del : }e Soleil n’y arrive pas. Nous verrons plus loin que 
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rayonne sur ces confins rar^fi^s du Monde. Elle en fait venir 
ios Etres merveilieux n^cessaires aux sacrifices de i’Avenement; 
ct, sans quitter la Gapitale aux Quatre Fortes, projette surles 
Monts Polaires ies Monstres bannis. 

De m^me, ies Inspections du Souverain, d^passant les 
Montagnes cardinales, atteignent ies P6ies de i’Univers. Elies 
en marquent ies frontibres '*1 «Yu p4n^tra jusqu’aux Quatre 
Mers^'^'.n «Ghouen sur un espaee de cinq miiie li carr4s par- 
vint jusqu’aux Marches D4sertest®*.» Tcbouan-hiu, entre autres 
lieux extremes , atteignit la Montague Sombre ^ ^ qui fut ie 
lieu de bannissement de Kong-kong (ie dernier des Ho eut 
pour demeure ia Haute Residence Sombre ® |35 ) 

Ges Inspections du Monde et de ses (.'onfins ont cr4e ia 
g^ograpbie. 

Yu le Grand vainquit les Eaux et amenagea d^finitivement 
rUniyers (ii fonda la premiere dynastie royale). C’est sous son 

certaines de ces regions sont eclairees par un Dragon-Flambeau. Tout le pour- 
tour du Monde est hors de influence celeste : la Vertu souveraine ne s'y fait 
sentir que par suite d’une esp^ce de depassement. 

Le th^me des Inspections que fappellerai polaires pour les opposer aux in- 
spections cardinales, a fourni aux historiens lemoyen de marqtier les limites du 
domaine de cheque Souverain. En elTet, ies termes dc ia geographic mytbique 
ont servi a designer des pays lointains reconnus par la suite. Nuiie expression 
^ n'est, a ce sujet, plus remarquabie que i'expression Fou-sang : elle ne d^signe 
jamais dans les textes anciens — et de la fa^on ia plus expiicite — que la de- 
meure du Soleil Levant. 

W SMT., t. I, p. lig, Le Lu che ich^ouen ts'ieou, chap, aa, 8 5 , esl 
moins href : parmi ies points atteints par Yu il cite : a I Est, le Fou-sang 
(ecrit :|:f Tfc fou-mou : ^ Tjc fou^mou, ^ ^ Jou-sang : temdrier qui sou- 
tient ie soledw), ie Val des Oiseaux et le Tertre Vert (qui est la residence du 
Vent); au Sud, ie pays des Hommes Ailes, du Peuple Nu, et des Immortels; 
a rOuest, le Mont poiaire San wei; au Nord, la campagne de K’oua-fou (voir 
plus loin) et ia demeure de Yu-kiang (g^nie du Nord). — Yu est le patron des 

geographes, ^ • j* * 

( 3 ) Cf. SM.T., t. I, p. 89. Les 5, 000 li carres representent Tempire distri- 

bue en 5 zones. 

W Cf. S.M.r., 1 . 1 , p. 37. Tchouan-hiu atfeignit aussi le P’an-mou, cot 
Arbre du Levant ou resident ies genies des portes et du nouvel an. 


33 . 
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patronage que sont plac^es ces grandes oeuvres : le Yu kong 
(Tribut de Yu), le Chan kaiktng. 

Le Trihut de Yu reriferme les debris d’un pofeME Le Chan 
hat king est un repertoire d’lltres merveiileux. Beaucoup sont 
decrits dans des postures de danseobs'®*. 

Inspecter ies Montagues Cardinales equivaut ^ circular dans 
la Maison du Calendrier. De na4me les randonnees qui servent 
ii dompter les Zones Polaires ont un objet identique k celui 
des sacrifices d’avknement. II s’agit de pousser k Textreme et 
d’inaugurer, dans sa vigueur premikre, une puissance de 
rayonnement. L’etude de certaines legendes geograpbiques 
peut completer celle des tbkmes de i’avknement. 

Un example va montrer comment une Vertu parvient k re- 
genter I’Empire. Elle y reussit a la suite d’une espkce de d4pas- 
sement. Elle annexe au Monde des Terres vides et s’infeode des 
vassaux raonstrueux. 


L’EX^CUTION ET LA DANSE DE FANG-FONG. 


Assemblies fiodales et joutes mytbiques. 

Le due Siang de Song ddsirait riunir les Barbares sous son 
autoriid II projetait aussi detablir son hegemonie sur les 

Cf. S.M.T.s p. loa, n. t. Les parties rythm4es se rapportent a unc 
(fiuvre de demiurge ou d’organisateur de Lieux-Saints, — Le Yu kong est aussi 
le livre des tributs de la dynastic Hia ; nous verrons plus loin que le Fondateur 
de la dynastie Yin ebargea son Ministre-Heraut d organiser ies tributs, Les tra- 
ymx de Yu comme organisateur du Monde et du tribut se piacent au temps 
oil ii 6tait ministre de Chouen, 

On a deja vu Thistoire du dauseur sans t4te : nous retrouverons plusieurs 
legendes du mArae type. 
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princes. II sacrifia a un dieu local un seigneur amW en retard 
a une reunion qu’il avail convoqu4e(^l 

Yu le Grand, fondateur de la dynastie Hia, convoqua une 
assembl^e sur le mont Kouei-ki; Fang-fong, un feudataire, 
arriva en retard. Yu le tua. 

Siang et Yu se proposaient tous deux de d^passer la fron- 
ti^re qui marquait les limites de ieur pouvoir. Mats le sacrifice 
bumain, qui fut pour Tun un principe de ruine, fut pour 
I’autre un principe de prestige. 

II est tenu pour assure que le due Siang n’obtint pas i’h4- 
g4monie parce qu’ii se montra inbumain. Un auteur sembie 
aussi accuser Yu le Grand de cruaut4 (et, en m4me temps que 
lui, Gbouen, blAm4 pour avoir tud un personnage qui avail 
acquis du m^rite k lutter centre les Eaux d^bord^es)!^'. Sseu- 
ma Ts’ien, qui a si peu de cboses a raconter sur lerfegne de 
Yu, pr^ffere passer sous silence i’ex4cution de Fang-fong*®'. 
Les Annales sur hamhou n’b^sitent pas k la rapporter*^'. Elies 
ne iui consacrent que quatre mots. Le Wou Yue tch’ouen ts'ieou 
n’est gu^re moins bref; mais il donne la morale de I’bistoire : 
d^s que Fang-fong eut ktk d4capit4, «i’Empire tout entier se 
riunitsous Vautoriti de Yu»*®'. 

Sseu-ma Ts’ien et les Annales sont d’accord pour alFirmer 
\ que Yu le Grand mourut k Kouei-ki, la 8* annee de son 
regne*®'. Ce fut aussi Fannie ou Fang-fong fut ex^cut^ a 
Kouei-ki. 


Voir plus haut, p. i45 1/19. 

(*) Gf. Hau Fei tseu, chap. 5. 

SMS. ne rapporte cette execution qu*a I' occasion d'un trait de savoir 
donn4 par Confucius. Gf. t. Y, p. 3 1 a et suiv. 

W 8* annde de Yu. 

Cs) Gf. chap. 6. Yu est monte sur ie Mont Mao (plus tard nomme Kouei-ki) 
afin de recevoir Thommage de tous les vassaux des Quatre Regions Mm n 

(«) Cf. S.M.T., 1. 1, p. 162. 
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Kouei-ki est la montagne sainte de Yu. elaient son tom- 
beau, son puits, son temple et son champ sacr4 que sarclaient 
les Corneilles On pouvait encore voir k Kouei-ki un temple 
a etage consacr4 a I’Esprit de Fang-fong^^). 

II est admis que Kouei-ki signifie riunir et fatre le compte. 
(ie nom fut donn^ a la montagne en souvenir de I’assembl^e 
ou Yu le Grand regut I’liommage et les pr&ents des Dix millc 
Seigneurs La reunion, d’apres le Tso tchouan, eutlieu sur 
un mont nomrad Tou chan<*' : Yu avait ^pous^ une fille de 
Tou chan*®*, hes Annales sur iam^ioMcomptentdeuxassembl^es, 
Tune a Tou chan, la 5‘ann^e, I’autre a Kouei-ki, la 8'ann^e. 
Les savants sont d’avis qu’il s’agit de deux laits distincts, il 
ne convient point de les confondre : le rkgne de Yu nest pas 
trop riche do faits historiques. Tou chan n’est done pas Kouei- 
ki. Le nom ancien serait Mao-chan ou Miao chan*®*. 

Une autre tradition veut que Fang chan ^ *'’*. — 

Fang fait par tie du nom de Fang-iong JH- 

Le Mont Kouei-ki est la Montagne sainte du pays de Yue 
dont les princes rdclament Yu ie Grand pour anc^tre. Elle est 
situee au sud de Tancienne Confdddration chinoise; Yue passa 
longtemps pour un pays de Barbares. Les historiens doutent 


(1) Cf. Louen fwng, chap, x (trad. Forke, t. II, p. 5 ) et xvi (ibid*, t. II, 
p. 246)* 

Tradition inserre aux connnentaires des Annales sur bambou, Sp* annee 
dc HouanK-ti | 5 § M ^ 

Cf, t. I, p. 171 et Wou }’ne ich^ouen ts'ieou, chap. 6. 

W Cf. Tso Ichotmn, trad. Couvreur, t. Ill, p. 642 . 

Cf. t. I, p. i 58 et 16B. Le chapitre 6 du Wou Yue teWouen is^ieov 

raconte ie mariage d’une maniere interessante. Notons que Yu (conune 
Ghouen) se maria a 80 ans (age rituel). Un renard Mane a neuf queues ie de- 
termina a se marier. Lu Pou-wei (chap. 6 , S 3 ) rapporte queies chants du Sud 
enrent pour origine une chanson chantee par la (les) suivante ^ envoyeepar 
ia lilie de Tou chan attendi'C Yu a I’adret de Tou chan. 

( 0 ) 

ou gloses des Annales et du Wou Yue tch*ouen ts^ieou. 

Citation du Commentaire du Chouei king faite par les gioses des Annales. 
Cf. gioses du Chan hai king, cliap. 1, a propos de Kouei-ki. 
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que Yu le Grand soit jusqu’^i Kouei-ki. Ils s'etonnent m 4 me 
que sa l(5gende se soit instali^e de si bonne heure dans le pays 
de Yue. 

Mais Yu le Grand alia bien plus avant dans ie Midi. II alia 
jusqu’aux Quatre Mers. 

11 tua Fang-fong k Rouei-ki, puis il installa dans ios 
Marches de I’Extr^me-Sud un peupie dontle hdros dtait Fang, 
fong. C’est le peupie des Poitrines-percies^^'^ qui babite, dans le 
Midi, i’ext^rieur des Mers. 

Ce peupie est i’un de ceux dont le tribut signale la pleino 
Vertu d’un Souverain. Houang-ti, aieui de Yu k la cinqui^nie 
g^ndration, re?utla 5 9 “ annde de son rdgne la visite desPoi- 
trines-percdes C’est la un dvdnement cdldbre : il a inspird 
les scuipteurs du Chan-tong <*>. Il fournit aux historiens ie 
moyen de nier que les Poitrines-percdes datent seuiement du 
rdgne de Yu le Grand. 

Deux rdcits affirment ie fait. Le plus bref peut passer pour 
une rdplique abrdgde du premier. On va voir qu’il contient une 
variante importante^'‘*. 

« Jadis Yu donna la Paix a I’Empire. 11 rdunit les feudataires 
dans la campagne de Kouei-ki. Fang-fong arriva en retard; 
(Yu) le tua : la Vertu des ffta (c'est la Dynastie que Yu est en 
train de fonder) pam’wi d la plinitude^^\ Deux dragons descen- 


Gf. Chan hai king, chap. 6. t&sia se borne a dire que ces 

gens ont un trou a ia poitrine. 

Gf. Annales mr bambou, 

(3) Gf. Chavannks, Mission archeoj,, textes, 1 . 1 , p. 79 et fig. A7. 

W Le premier tir 4 du . Po wou tche, chap. 2, a etd traduit par M. Gha- 
vannes, Mission archioL, he. cit — Le deuxi 4 me tir 4 du Kou ti fou est cite 
par les glossateurs du Chan hai king, chap. 6 , et des Annales, 59* ann 4 e de 
Houang-ti. 

M Z expression est remarquable. On sait que ie sacri- 

fice Fong est un sacrifice dvnastique fait pour annoncer que la dynastie nou* 
velle est pleinement fond 4 e. 
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dirent aupr^s de Yut^'. Yu chargea Fan Tch’eng-kouang^^^ de 
(ies atteier et de) conduire le char puis de faire route vers les 
Regions Externes ^ et, ie tour fait, de revenir. Arrive dans 
ia Mer du Sud , ii passa par Fang-fong. Deux vassaux g de 
Fang-fong, en raison de I’ex^cution de Tou chm^^\ quand ils 
virent i’envoy^ de Yu, furent pris de colfere {nou) et tir^rent 
des filches centre lui. Soudain il y eut vent, pluie et tonnerre : 
Ies deux dragons s’^iev^rent dans Fair et s’en ail^rent. Les deux 
vassaux effray^s se perckent eux-ia4mes le coeur avec ieur 4p^e 
et moururent. Yu, par piti^ pour eux, retira les ^p^es. flies 
gu^rit avec la plante qui fait ne pas mourir^*'. Ainsi fut cr44 le 
peuple des Poitrines-perc^es. » 

« Yu donna la paix k i’Empire. 11 tint une assembl^e dans la 
campagne de Kouei-ki, puis, dans le Sud, il passa pr^s de 
deux ginies (cAen) de Fang-fong qui tir^rent sur lui avec 
Ieur arbaifete ^ (now). Il y eut soudain du tonnerre. Les 
deux ghies effray^s se perc^rent eux-m4mes le coeur avec Ieur 


Nous apprendrons plus loin k parents de Yu, du dragon (et du ton- 
nerre) — (ainsi que ia parents de Yu et de Ikurs). 

Ce nom en trois caract^res sugg^re Tid^e d’une r4daction r4cente. Notons 
que ^ crTch’eng-kouangr* signifie eclat parfait ou «qui produit de r 4 clat». 
Nous constaterons plus loin la parents de ia fanaiiie Fan avec ies dragons et 
avec ies ours, d, p. 555 et suiv, 

M. Chavannes traduit : tfirrit^s de i’afiront qui avait 4t4 fait par Tou 
chan». Le mot ^ a ie sens dV outrage le sens fort, normal et premier, est 
tftuer et exposer ie cadavre». CL par exempie Kouo yu, chap. i5 : ^ ^ ^ 
^ W Wi M ^ ^ tftuer ies vivants et exposer les cadavres de ceux qui 
sont morts» (glose ^ Le mot se dit d’un prisonnier qu’on tue ou qui, 
rekch4, est tu4 par son p4re dans ie temple famiiid (cf. Tso tchomn, trad. 
Couvreur, 1 . 11, p. 3 7 - 89 ), d'une batailie con^ue coname un chAtiment (cf. 
ibid», p. 58), du troph4e constitui par le tumulus 4kv4 sur fossuAiBE d*une 6 a- 
tailk (cf. ibid,^ 1 . 1 , p. 687 ). — Le sens d^ outrage dhive du sens d'outrage au 
cadavre : d n’est pas loin du sens de consecration. — M. Chavannes 4 crit que 
Yu est id dAsignA par le nom du pays de sa femme (foe. cit, n. 7 ); k chose 
est possible ; il est plus probable que Tauteur admet TidentilA de ia rAunion 
de Tou chan et de ceile de Kouei-ki. 

Yu semble present. 



ASSEMBLIES FlSoDALES ET JOUTES MYTHIQUES. 


345 


4p4e. Yu, par piti6 pour eux, retira ies 4p4es. li ies ga4rit 
avec la plante qui fait ne pas mourir. Tous deux vdcurent et ce 
fut le peuple des Poitrines-perc^es. » 

Le caractfere mythique du combat apparatt clairement. Le 
role jou^ par ies dragons et le tonnerre suffit a I’affirmer. D’aii- 
leurs si ie premier r4cit ne met en scfene que des vassaux de 
Fang-fong, ie deuxifeme parle franchement de g^nies (cAen)!^'. 


Lieux-Saints et Danses animales. 

L’Inspection de rExtrdme-Sud prolonge Tassembl^e tenue 
sur un mont meridional. L’assembiee comprend une execution ; 
le combat, qui a lieu pendant i’lnspection, en est i’epilogue. 
L’execution a fait arriver k la plenitude le prestige des Hia; ie 
combat a pour consequence la creation d’un peuple de vassaux 
dans ies Marches Desertes. Le combat met en sckne des genies 
(cAatt). L’assembiee est aussi une assembiee de genies (cAe«). 

Nous savons, grkce k Confucius que Fang-fong n’ktait 
point un homme ordinaire : c’etait un geant dont un seui osse- 
ment suffisait k charger un char. 

Un de ses os fut retrouve k Kouei-ki au cours de fouilles 
faites en AgA av. J.-G. En ce temps ik, Confucius vivait et les 

W Yu passe (S.M,T., t. Ill, p. 424) pour avoir c 4 i 4 br^ ies sacrifices /ong" 
et CHAN , ce dernier sur le Mont KoueM, Lors du premier sacrifice fong histo^ 
rique{tio avaut J.-G.), ie suivant de TEmpereur Wou mourut peu apr4s ie 
sacrifice {ibid., p. 5oi et 5o4). L’Empereur Wou fit aussi un sacrifice Kiao, 
BANS LA BANLiBCE (voirp. 4i3» 4i5 et 427 ). Au souvenir du premier sacrifice 
Kiao {c^Uhv^ par Houang-ti) est ii^e i’histoire d'une mart myst^rieuse {S.M.T., 
t. Ill , p. 488 ). Rencontre curieuse : dans Ie recit reiatif au sacrifice Kiao de 
i’Empereur Wou, S.M.T. (p. 491 ) 4 crit (ju’on fit des offrandes d tous lee tas- 
sAcx et Eon est d’accord pour corriger par : tous les dieox. — Le nom (chan) 
du sacrifice fait par Yu k Kouei-ki, passe pour 4tre un equivalent du mot ; 
JANG {ceder : voir p, 904). Gf. ibid., p. 4i3. 

Cf. Kouo yu, Lou yu, a* partie. Comparer Kia yu, chap. 16 , et Chouo yuan, 
chap. 10 . S.M.T. (t. Y, p. Sia et suiv., biographie de Confucius). SMS. 
s’est bien garde de rappeler i’anecdote k propos du r 6 gne de Yu. 
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princes cherchaient h profiter de ses enseignements. Un en- 
voy^ vint tout expres de Yue prendre des informations aupr^s 
du IWaitre. Pourquoi I’ossement trouv4 4tait-il si grand? 
Confucius identifia tout de suite ia trouvaille. C’^tait un os de 
Fang-fong qui fut tu4 et exposS par Yu k Kouei-ki. En effet, 
chacun des os de Fang-fong faisait la charge d’un char». 

Confucius ajouta que Fang-fong avait dtd exdcutd pour 
etre arrivd en retard k une assemble oil Yu le Grand « avait 
fait venir fj; tousles gdnies (cAen) ^ ». 

L’expression «faire venir tous les chenr) surprit I’envoyd de 
Yue qui demanda une explication ». Confucius lui ddclara que : 
« TEfficace \chen ou , aussi bien , ling M ( Influence Heureuse)] 
des Monts et des Fleuves suffit a rdgler le Monde : leurs gar- 
diens sont les cken (c’est-k-dire les seigneurs). Les (gardiens 
des) Dieux du Sol et des Moissons sont les seigneurs ^ •j^ ( 2 ) „ 

Cette rdponse d’oracle dtait decisive. L’interlocuteur n’in- 
sista pas. 

La formule employee par Confucius met en Evidence ia 
parentd des Monts ou des Fleuves et des Dieux urbains du Sol : 
est seigneur qui est chef de ieur culte. Elie atteste i’identite 
(le la puissance sacrde qui appartient aux Dieux ou aux Chefs : 
tous mkritent d’etre qualifies par le mot chen. Ce mot (auquei 
ie mot ling peut 6tre substitud) se dit de tout pouvoir dont 
dmane une Influence Heureuse. 

S,M.T, 4crit : cken et le Kouo yu : ling; les mots ont m6me valeur : effi- 
cace. L’efiScaee caract4rise tout pouvoir, divin ou prinder. 

t*) Tousles commentaires s^accordent a voir dans : tom les cken un equivalent 
de lies feudataires. On reraarquera que les montagnes et les rivieres sont ici 
rapprocii4es des dieux urbains du sol et en m6me temps ieur sont oppos^es. 
Les seigneurs qui president ^ aux cultes urbains sont sp4cialement les dues 
et les marquis (Je ne comprends pas pourquoi M. Ghavannes, loc. cit, p. 3i4 , 
n. 1 , 6crit : tries simples dues et marquis?) et place ces repr^sentants des deux 
plus hauts degr^s de ia hierarchie feodale rrau-dessous des seigneurs f4odaux»). 
Le texte est obscur comme une r^ponse d’oracie. Le sens ne peut en 4tre trouve 
qu’en recherchant la valeur eiacte de i’expression ; tous les cken. 
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Mais le sens de I’expression tons les chen pent 4tre prdcis6. 
Ghouen c4l4l)ra une c^rdmonie en faveur de tons les chen apr^s 
avoir fait, en Thonneur des Montagnes cardinales et des grands 
Fleuves, ie sacrifice qui se fait de loin, Wang g Tons les chen 
signifie : monts et rivieres secondaires. Le sacrifice que Ghouen 
fit pour eux s’appelle PtSn ^ , faire le tour. — Ainsi quand il 
est question de Tassembl^e et qu’on parle de torn les chen, on 
veut designer I’ensemble des feudataires. Inversement, Tun des 
r^cits du combat appeile vassaux ceux que I’autre r4cit appelle 
chen (g^nies). 

Les feudataires ou les chen de Fang-fong, rendus h la vie 
par pitU, fond^rent une race vassale dans I’ExtrAme-Sud. La 
pitU d’un Souverain permit de m4me aux descendants de 
Houan-teou [quand celui-ci se fat suicid^) de fonder un peuple 
dans la Mer du Midi Houan-teou est I’un des Quatre Bamis 
qui sur les Monts Polaires propagent Faction civilisatrice H 
piVw) de FHomme Unique, cependant que Quatre Ministres 
gouvernent ^ [pi^) les Quatre D^partements de FEspace- 
Temps Ce fut apres avoir rdgld ie Caiendrier et avant d’in- 
specter les Montagnes cardinales que Ghouen fit ie sacrifice 

Cf. S.M,T,j t. I, p. 6i, M. Chavaimes a traduit : tous ies dieux, et sup- 
pose qu’il s’agit des dieux du ciel, ceux de ia terre etant sous-entendus 
(n. 3). — La glose identifie le mot ^ au mot « faire ie tour» (noter la 
valeur egale du tour rituel et de I'impection rielle) et affirme que tone les chen 
designe des divinites des hauteurs ou des cours d’eau de moindre importance 
que ceux (Monts cardinaux et Rivieres associees) auxqueis on fait le sacrifice 
Wang (de loin). Comparer Texpression Kiun chen, tous ies chen (g4nies des petits 
Lieux-Saints), a Texpression Kiun wang [tous ies wang : tous ies 4tres a qui se 
fait ie sacrifice Wang (fait de loin)] et k fexpression Kiun sseu (tous ies g^nies 
de la Maison ou de ia Ville)]? ci. plus haut, p. 245, n. 

CL Chan hai king, chap. 6. Houan-teou, dit ia giose, vassal de Yao, 
commit une faute, et, de lui-mdme, se noya dans la mer du Sud (noter ie 
{ait que ies chen de Fang-fong se sont eux-m4mes perc6 la poitrinc) et 
mourut. Le Souverain eut piti4 de iui et envoya ses fils hahiter dans ies 
mers du Sud pour iui rendre un culte • 

Gf. plus haut, p. 270. 
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qui se fait de loin aux grands monts et le sacrifice pien ^ (en 
faisant ie tour) k tons les chen. 

Fang-fong, I’un des chen convoquds i Kouei-ki, y fut exicuU. 
Deux chen de Fang-fong, apr^s s’^tre suicides, fond^rent un 
people de vassaux. Fang-fong conserva un Temple k Kouei-Ki, 
La montagne devint le centre du culte de Yu le Grand. 
L’assembye, comme le combat qui en est Tdpilogue, a eu 
pour r^sultat I’infdodation d’un peuple et d’un culte. 

Fang-fong ^tait tud avant le combat. Yu, qui se trouva sur 
place quand il fallut ressuseiter les gdnies suicides, assista-t-il 
a la bataille ? Celle-ci ne mit-elle en presence que deux dragons 
et deux chen ? 

Le culte de Fang-fong consistait en une danse a trois exe- 
cutants. 

Dans le pays de Yue, nous dil-on se dansait une danse 
antique : celle de Fang-fong. On soufflait dans un bambou long 
de trois pieds, de fa?on imiter des mugissements, et tms 
hommes dansaient, les cheveux Spars. 

Les effigies de Fang-fong, faites de terre et de bois, reprd- 
sentaient un dragon k oreilles de bwuf, dont les sourcils se 
rdunissaient sur un ceil unique 

La danse de Fang-fong n’est-elie pas une commdmoration 
du combat? Fang-fong ne dansait-il pas entre les deux chen, 
ses acolytes? 

Yu le Grand est en rapport dtroit avec le Tonnerre^®^. 


Cf. Chou yi kt. Get ouvrage signate TexAcution de Fang-fong et I'ezistencc 
dans les pays du Sud d’une ou de plusieurs families nommees Fang-fong ^ 
qui descendent du h4ros, et dont les membres sont tous 

grands. 

Les mugissements et ies oreilles de Loeuf indiquent nettement ia nature 
de Fang-fong : boeuf ou taureau plutdt que dragon. 

Voir p. 5^9 et suiv. 
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11 existe des dieux du vent qui ont un ceil unique ou qui res- 
sembient a des taureaux 

Les mugissements unites pendant ia danse figurent sans 
doute Je bruit du vent. Fong veut dire « vents. Fang passe 
pour ie nom ancien de Kouei-ki. Fang-fong peut 4tre consid6r4 
comme un dieu local du vent. 

Le combat, dragons contre chen, vent centre tonnerre, est 
r^pilogue, transport^ en pays mytbique, de I’assembl^e de 
Kouei-ki. II semble bien que Fang-fong fut ex^cutd apr^s un 
combat rituel ou un concours de danses. 

L’assembl4e de Kouei-ki figure dans I’histoire k titre de 
simple reunion f4odale : Fang-fong (si Ton ne cache pas son 
execution) est un feudataire en faute. — Un hasard a voulu 
que Confucius ait parld de la reunion. Les paroles du Sage 
ont dtd conservdes. Elies attestent le caractkre religieux de 
I’assemblde : ceux qui y figurkrent dtaient des prfitres ou des 
dieux. — La gdographie supplde k I’histoire. Le tbkme 
des randonndes polaires amkne ie rdcit du combat qui com- 
plete Tassemblde : e’est une bataille de dieux. — Le Mont 
Kouei-ki est devenu la montagne sainte du pays de Yue. Yue 
est un Etat considdrd comme barbare; les textes qui s’y rap- 
portent n’ont pas mdritd d’etre expurgks autant que des textes 
classiques. La pidtd ortbodoxe ne nous a pas interdit de savoir 
que vainqueur et vaincu itaient ciUbris c6te d cdte par les cultes 
de Kouei-ki. Le culte de i’un deux comprend des danses. 

Yu obtint ia plenitude du prestige grkce k Tex^cution de 
Fang-fong et ce prestige s’affirma dans une bataille que des 
danses sembient eommdmorer. L’histoire a soigneusement 
transpose les donndes mythiques dont eiie s’est nourrie. 
II semble pourtant que I’infdodation d’une cbeflferie locale k 


(1) Voir p. 36/i. 
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line dynastic suzeraine a d’abord imagin^e sous I’aspect 
d’un combat d’animaux divins. Yu, certes, est devenu uii 
b^ros sage, raisonnable et humain. Une partie de son prestige 
ost sortie d’une joute dramatique ob Dragons et Tonnerre vain- 
quirent Vent et Taureaux. 

Tenons pour acquis ce fait : ies bistoires de Monstres re- 
cueillies par les g^ograpbes peuvent ^clairer ies tb^mes trans- 
poses sous forme de faits bistoriques. 


L’EXJ^GUTION ET LA DANSE DE TCH’E-YEOU. 


Le Souverain joute avec son Rival. 

La correction des Trots Miao, rdaiisee par ia danse, servit a 
inaugurer un Temps neuf et a installer une Vertu nouvelle 
La punition des NeuJlA, autres perturbateurs du Temps, se 
fit a I’aide d’une batailie et d’une execution. 

Les Trois Miao ne furent pas seulement damSs. Ils furent 
expuhes. On dit aussi qu’ils furent cb^ties. On ajoute, ii est 
vrai , que le cb4timent ies rendit plus vicieux. Seule ia musique 
corrige les moeurs 

A vrai dire, les Trois Miao reformes par ia danse se dis- 
tinguent mai des Neuf Li punis militairement. Tel auteur 

Yoir plus haut, p. a^a-a/iS. 

Cf. Li U, trad. Couvreur, t. II, p. 5i5. Le peuple des Miao n’oh^issait 
pas aux ordres ; on le corrigea a Vaide de chdtiments, , , par suite’, le peupio 
cut une vertu mauvaise.Ti (Cf. Chou king, IV, 27 .) Selon la glose, il s’agit des 
San Miao qui firent des troubles a ia fin de Kao-sin. Tcheng K’ang-tch’eng 
affirme que «le peuple des Miao (=San Miao) esl le prince des Neuf Lin, 
e’est-a-dire TchVveou. 
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d«^!ciare que Trois Miao est ie seigneur de Neuf Li. Le sei- 
gneur des Neuf Li est Tch’e-yeou^^) qui fut le Rival de Houang-ti 
— a moins qu’il ne fdt son Ministre. Tch’e-yeou est aussi le 
g^nie d’un Orient. On dit encore qu’il fut Fils du Ciei 

Les savants discutent pour savoir si Tch’e-yeou 4tait un am- 
bitieux sorti du peupie, un homme vulgaire ou un seigneur 
Ils sont d’accord pour affirmer que ce fut un rehelle. Sa 
rebellion se place b une pdriode mal d^finie ob existait Gben- 
nong, Vertu d^cUnante, et ob grandissait la Vertu de Houang-ti. 
Ceiui-ci combattit Tcb’e-yeou (ii combattit aussi Chen-nong) 
et le vainquit a Tcbouo-lou; Tcb’e-yeou, pris, fut mis b mort. 
«Les seigneurs, alors, unanimement, 4levbrent Houang-ti au 
rang de Fils du Ciel et ii remplaca Chen-nong 

Tcb’e-yeou a gardb quelque renom, sans doute parce que ie 
fondateur de la dynastie Han (iequei 4tait un ambitieux sorti 
du peupie), quand il se d^cida a devenir un rebeile, ttsacrifia 
a Houang-ti, offrit des ofirandes b Tch’e-yeou, puis oignit de 
sang ses tambours 

Sous les Han, quand les troubles militaires prenaient une 
ampleur exceptionnelie, on disait que, depuis Tch’e-yeou, il n’y 
avait jamais eu rien de pared L’apparition dans le Ciei de 
I’Etendard de Tch’e-yeou, signalait les temps de guerre W. Get 
^tendard ressemblait b une comete qui serait courbe en arribre. 

Teiie est Topinion de K’ong INgan-kouo, cf. S.M.T,, t. 1 , p. 27. 

Kouan tseu, chap. 4 i, presente TchVyeou conime ie principal ministre 
(ministre du Giel) de Houang-ti. Ying-tchao 4 crit qu’ii est un ancien Fils du 
Ciei. 

W Cf. 1. 1, p. 27, n. 2. 

Gf. 1. 1, p. 29. 

Gf. SM,T,, t. II, p. 335 : remarquer que, dans ce sacrifice militaire, 
Houang-ti est piac 4 plus haut que Tch’e-veou. S,M.T. (t. HI, p. hhS), k propos 
du m 4 me fait, ne mentionne que TchVyeou et ne parle plus de Houang-ti. 

W Gf. t. HI, p. 407. 

Cf. t. Ill, p. 408 : a la fin du n* si^cie av. J.-G., I’^tendard de 

TchVyeou parut deux fois dans ie Cicl. 
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II promettait celui qui r^gnait sla soumission, aprfes cbclti- 
ment, des Quatre Regions Des sacrifices 4taient offerts k 
Tch’e-yeou dans ia capitaie^®*. On Thonorait, parmi d’autres 
dieux, dans ie Chan-tong, h. I’ouest du pays de Ts’i. La, dit-on, 
4tait son tombeau. 11 y 4tait \in6r6 comme Maitre de ia 
Guerre 

Le fondateur des Han sacrifia en mime temps d Homng-ti et 
u TcKe^eou. Rival ou suzerain, ministre ou seigneur, Tun et 
I’autre passaient pour avoir invent^ Tart militaire. 

A la bataiiie de Tcbouo-lou , furent inaugur4es des tactiques 
savantes. Tch’e-yeou employait des cavaliers et Houang-ti des 
chars Tch’e-yeou produisit un grand brouiilard. Les soldats 
ennemis ne trouvferent plus leur chemin. Houang-ti riposta 
par i’invention de ia boussole II inventa de plus la trompc 
de guerre qui sert 4 sonner ia diane 


t') Cf. SM.T., t. m, p. Sga. L’^tendard de Tch’e-yeou est un prodige du 
type de T’len-kou (le Tambour c4leste, signe de guerre), T'ien-keou (ie Ghien 
celeste, signe de d^sastre militaire) [ck plus loin, p. 538], etc. {c,L Lnt eke 
ich’ouen U^ieou, chap. 6 ). 

W Cf. SM,T., t. in, p. 45o : ils furent institu 6 s, en aoi av. J.-G. , par ordre 
du fondateur des Han, a Tch'ang-ngan. 

Cf, SM,T,, t. III, p. 433-434. Tch’e-yeou, maitre de ia guerre, fait 
partie d’un lot de 8 dieui locaux du pays de Ts’i, groupie autour d’un Lieu- 
Saint, appeli^ Nombril du Ciel, qui est une eau profonde sitiih au sommet d*une 
petite montagne des environs de Lin-tseu, Nous savons, par une glose k SMS, 
t, 1 , p- ag, que la f^te de TchVyeou se placait au lo^mois (d^but de la sai- 
son shhe), Tch’e-yeou avait deux tomheaux dans le Chan-tong : ie Dragon 
Ying qui ie tua , ie d^capita et iaissa tomher sa t^te , puis son corps en deux 
iocalit^s voisines. — Cf. Commentaire du Chouei king, chap. 8 . 

Cf. Li U, trad. Couvreur, t. I, p. 54. Cette assertion est utilie^e pour 
justifier i’antiquit 6 d’un passage du K*iu U qui semhle affirmer i'usage de la 
cavaierie dans i’arm4e chinoise ancienne, 

Cf. Kou kin tchou, i, M 6 me histoire aux gloses des Annales, d^hut de 
Houang-ti. Cf. Tchong houa kou kin tchou. 

Voir Pei wen yunjou, chap. 93 , expression ^ , citation du ^ j|j[ 
^ ^ : « Tch’e-yeou et Houang-ti comhattirent. Le Souverain ordonna de 
soulfler dans ies trompes (comes) pour faire ie cri du dragon U afin de 
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Les forces morales ne furent point n4giig4es. Sur le point 
de perdre la batailie, Houang-ti soupira en regardant le Giel. 
Le del ft descendre une file sombre qui lui remit un traits d art 
militaire; c’^tait un ^crit scell^ ^ — On traduirait mieux 

en disant : un charme de guerre 

En v^rit^, les forces en presence ^taient mytbiques plut6t que 
morales. La trompe de Houang-ti arait des vertus magiques. 
« Le Souverain ordonna de souffler dans la come pour faire le 
crt du dragon et ainsi il repoussa Tch’e-yeou. v « TcAVyeou con- 
duisait k la bataiHe des demons M (7cAVmei)» et, s’il pro- 
duisit du brouillard en abondance, voici comment il s’y prit : 
« Tch’e-yeou , apr^s avoir invent^ les armes , combattit Houang-ti. 
Houang4i ordonna au Dragon Ying (Dragon ail^) de Tattaquer 
dans la campagne de KLtcbeou. Le Dragon Ying rassembla 
les Eaux. TchVyeou requit le Comte du Vent et le Maltre de 
la Pluie; il s’ensuivit une abondance de vent et de pluie. 
Houang-'ti ft descendre une file du del qui s’appelait Pa (S4cbe- 
resse). La pluie s’arrMa. C’est alors que (Houang-ti) tua Tcb’e- 
yeou » Puis il r^gna. 


repousser TchVyeou. On se sert de ia trompe dans TarmAe pour sonner la 
diane. — Cf. he* dt, ^ ^ : «Tch^e -yeon conduisant les Teh^e-mm 
combattit avec Houang-ti. Le Souverain ordonna de souffler dans les trompes 
(comes) pour faire le cri du dragon et le repousser. » — Le Kieou Tan^ chou, 
dans son chapitre sur ia musique, signale ie fait que ies Jong (Barbares de 
I’Ouest) [noter que le eulte de TchVyeou est localise dans ie N. E.] se servent 
de trompes (comes) de cuii>re (ou de bronze) longues de deux pieds et renem- 
hlant h me come de hceuf* Comp, les bamhous longs de trois pieds qui servent 
a c6iehrer Fang-fong, monstre A oreilles de hoeuf. 

W Citation du Long yu ho fou incorporAe aux gioses de t. I, p. 27 

(voir n, a). M. Chavannes traduit par ?f 4 crit scellA?? : il est fort possible 
que ce mot ait Ate ainsi compris par i'auteur et par ceux qui ie dtent : mais 
ii signifie avant tout rrsigne, prAsage, amuiette*. 

(*) Gf. Chan hai king, chap. 17. — Nous parierons ailleurs de TdiVyeou 
inventeur des armes. Le Chan hat king , chap. 1 4 » dA^are que Tch e - 
yeou fut tuA par le Dragon Ying. Les Annates (texte annexA A ia notation de 
FavAnement de Houang-ti) font figurer dans le combat : ie Dragon Ying, les 


IB. GRiNET. 
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AprJis la mort de Tch’e-yeou, quand ii se produisait des 
troubles, il sulfisait a Houang-ti de dessiner I’eJ^e du vatncu 
pour imposer le respect k I’Empire. Tous disaient alors que, 
dans les Huit R^ions, rien n’dchapperait a la destruction 
Cliacun se soumettait. 


Embl^mes animaux et danses de conir^es. 

Prince des Neuf Li tud dans le Val des NeuflA^^^ aprbs 4 tre 
montd jusquaux Neuf Mardcages, RIonstre k Huit Doigts et a 
Huit Orteils*®* qui tient en respect les Huit Rdgions, Tch’e- 
yeou n’dtait pas un ; il dtait soixante-douze (9 x 8) ou bien 
quatre-vingt-un (9x9) frdres. 

wLes 81 frdres avaient des corps de bdte et des voix 
humaines, des tStes de cuivre et des fronts de fer. Ils mangeaient 
du sable. Ils inventdrent les armes , dpieux , sabres , lances et 
grandes arbaldtes. Ils terrorisaient et dbranlaient j# le Monde. 
Ils massacraient. Ils manquaient de Vertu (Tao)(^'». 

« Les 7 a frdres avaient des tStes de cuivre et des fronts de fer. 
Ils mangeaient du fer et des pierres. Dans la province de Ki 
(Ki-tcheou) quand on creuse la terre et que Ton trouve des 
crknes qui semblent dtre en cuivre et en fer, ce sont les os 
de TchVyeou. » On connaissait aussi (une ou) ades dents de 


animaux dresses par Houang-ti (dont iS.M.T., 1 1, p. 28 , declare qu’ii /en eer- 
int contre Cken-nong) et Niu-pa, la Sdcheresse. 

Passage du Long yu ho t'ou, cit4 in SM.T,^ t. I, p. 27. 

Passage de Houmgfou mi, cit 4 au Chan hai king, chap. 16. et Houang-ti 
chargea le Dragon Ying de tuer Tch’e-yeou dans le Val des Neuf Li ^ ^ 
Z Neuf est un total : Texpression ^ ^ [kiun (tous)-f U] signiTic 
tom. 

Fragment du Kouei tsang, cit 4 au Chan hai king, chap. 16. 

Gf. Long yu ho fou. Le texte dit ; les 5 sortes d’arraes, et n'en nomme 
que quatre. 
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Tch’e-yeou longues de deux pouces, solides au point qu’on 
ne peut ies cassers. «Selon la tradition, TchVyeou avait un 
corps d’homme, des sabots de iaureau, quatre yeux et six 
mains. » Au n" sMe avant notre ere, «on racontait qu’il 
avait des cheveux crois^s sur les tempes en forme de lances 
et que sa t^te 4tait cornm. II jouta avec Houang ti. Quand 
il faisait de la lutte k la come ^ , personne ne pouvait lui 
r^sister 

L’instrument de musique qui imitait le cri du dragon et 
servit It vaincre Tch’e-yeou ^tait une come ^ . Quand on chan- 
tait, dans la province de Ki, le chant du jeu de Tch’e-yeou ^ 
» ies gens, se pla^ant deux par deux et trois par trois (?), 
portaient sur la t4te des comes de boeuf et luttaient k la 
come 


W Gf. Chou yi kiy chap. i. Le Komi tsang, loc, ciL, decrivant TchVyeou, 
iui donne 8 orteils et 8 doigts. H empioie deux caract^res dont le sens parait 
6 tre que TchVyeou avait la tete hSrissee, Comp, ies cheveux epars des danseurs 
de Fang-fong et voir plus loin p. 364. - — Le Chou yi hi sembie dire que Ton 
se repr^sentait TchVyeou comme un homme a t4te de boeuf (de m4me que 
Chen-nong) et qu’on lui saciifiait des bceufs moins la t4te. (Un 4tre k t4te de 
boeuf ne mange pas de t4tes de boauf. Mais ces t4tes servent aux danseurs qui 
ies portent pour repr4senter ie Bieu dans ia danse. La danse, comme ia com- 
munion, nourrit la substance emblematique des fidMes et du Bieu et ieur 
confi&re une nature mi-animaie, mi-humaine.) On verra plus loin qu’on appeiait 
Chaos des outres faites en enlevant ia chair d’un boeuf k qui, pr^aiaMement , 
on coupait la t4te. L’Outre Chaos est en relation avec la forge. On verra aussl 
que TchVyeou, inventeur des armes, est rinventeur de ia fonte des me- 
taux. On n’oubliera pas que les comes (du boeuf d^capite) en mtoie temps 
qu’eiles servent pour le combat, servent aussi de trompes quand on veutimiter 
le cri du dragon et qu’on vent exciter les dragons au combat. La description 
de TchVyeou, t^te de cuivre et front de fer, rappelle celle que i’on donne 
d’un instrument de fondeur qui est une partie du soufllet de forge (voir 
p. 590, n. 7 ). 

C*) Gf. ibid, L’expression :zl «par deux et par trois » n’est pas 

tr^s claire : ii faut peut4tre (bien que ce ne soit pas le sens littoral) entendre 
cfdeux groupes de trois s’opposantjj. 7 ^ contient la groupes de 6. On remar* 
quera que la come (de bosuf ou de b4her) foumit k la fois 1 instrument de ia 
iu|te et rinstrument de musique. — Bans le r^cit du Chan hat king : Tch e- 

93 * 
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Les historiens chinois affirment que la iutte k la corn^ a 
commence i I’^poque des — Mais la biographie de 

Li Sseu nous apprend que c’^tait la on spectacle k la mode 
d^s le temps du fils de Ts’in Che Houang-ti. Un glos- 
sateur admet qne ces joutes commencferent dans la p^riode 
des Royaumes comhattants. Le spectacle 4tait alors donn4 par 
des bateleurs — Un passage du Kouo yu nous montre deux 
vassauxde Tchao K.ien-tseu (contemporain de Confucius) qui 
joutent ensemble M (la glose dit : ^ ^ «lutte k la 
come»). Le vainqueur prtt auprh dumaitre la place quoccupaii 
le vaincu (3). II y a peu d’apparences que les concours de iutte 
aient 6t6 une invention rkcente. II paralt au contraire qu’ils 
servaient anciennement k classer les mdrites et k fixer les 
rangs. 

yeou a deux acolytes, le vent et la pluie, et Houang-ti deux acolytes, le Dragon 
Ying et la S^cheresse. Si TchVyeou est a ia fois le ministre et Tadversaire de 
Houang-ti, leurs acolytes, de cheque c6t4, s’opposent et se correspondent. 
La Pluie fait pendant au Dragon Ying (Eau); ia S^cheresse fait pendant au 
Vent : on verra que Tch Vyeou est associ 6 a K'oua-fou , lequel a les caracteres 
d’xm vent dess 4 chant. Houang-ti et TchVyeou sont tons deux, comme il con- 
vient, Maitres de la s4cheresse et de Thumidit^ — Nous verrons plus loin que 
tous^deux, en in4me temps que des chefs, sont des forgerons. 

L’expression ^ signifier tout sim- 

plement (flutter. (Voir Han chou, 3* annee Yuan-fong de Wou ti.) Voir p. 3a i . 

^*1 CtS.M,T,, chap. 87 , p. 7 a. Ying-tchao admet que ie jeu date des 
Royaumes combaitants, L’expression ^ ^ est expliqu4e par ^ «encomer». 

Gf. JTotto yu, chap. i5. Tchao Kien-tseu (de Tsin) est c4i4bre par sa puis- 
sance et son faste. — Lie tseu, chap, a (trad. Wieger, p. 87 ), signale Tusage 
des jeux et des joutes panni la dient^ie d’un seigneur de la famdie Fan (de 
Tsin) : la suite du r4cit semble ies presenter comme de v 4 ritables 4preuves 
d’entr4e dans ia clientMe. Un chapitre c4i4bre de Tchouang tseu (chap. 3 o) 
parait affirmer Tusage des combats de gladiateurs, — Lie tseu, chap. 5 (trad. 
Wieger, p. 1 ^ 7 ), raconte un duel df archers qui se tennine par un rite d'aMance 
sang^ante [le sang est pris au bras; cette coutume passe pour une 

caract 4 ristique des gens de Yue (cf. Houai-nan tseu, chap. 11 ). Mais Tinci- 
sion au bras ||lj ^ sepratiquait a Lou (cl. Tso tchouan, trad. Couvreur, 1 . 1, 
p. flo5), en 66 i av. J.-G., pour garantir un contrat de manage. Noter la 
parentd du rite d'ailiance apr4s joute ou avant mariage.] 
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Tch’e-yeou, monstre cornu jouta contre Houang-ti. Le 
Comte du Vent et le Maitre de la Pluie le secondaient. Son 
adversaire 4 tait aid^ par la S 4 cheresse et le Dragon Ying (Dra- 
gon pluvieux). Le vaincu de ce combat trots contre trots devint 
un dieu local. Son culte comportait une musique et une danse 
caract^ristiques. Les executants s’opposaient par groupes de 
deux et de trots. Le vainqueur devint le Maitre de I’Empire : 
il imposait son autorite parce qu’il disposait de I’effigie de son 
rival — Vainqueur et vaincu sont associes par I’histoire 
(elle voit parfois dans le second le Ministre du premier) et pnr 
le culte (on leur sacrifiait conjointement, le vainqueur etant 
mis au premier rang). — H semble clair qu’une fondation de 
pouvoir et une infeodation sont imaginees comme rdsultant 
d’un combat rituel et qu elles sont commemorees par des danses 
representant une joute mythique. 

Exista-t-il une confrerie de Tch’e-yeou? Le nombre de 
8i frferes s’explique ais^ment : Tch’e-yeou est le prince des 
Neuf Li (identifi 4 parfois aux Trots Miao), tu 4 dans le Vai des 
Neuf hi : la Chine a neuf provinces, 8i n’est qu’une suren- 
cb 4 re de 9. — Le nombre 72 est plus curieux. II y eut 70 ou 
72 disciples de Confucius Les anciens souverains qui c 4 l 4 - 
^ br^rent le sacrifice for^ sur le T’ai chan sont 70 ou 72 

Le mot Tch’e 4 Yoqiie graphiquement i’image d'lm monstre cornu 
(Tch’e se dit d’un monstre marin). Yeou (qui s'dciit ou) ^ (premier 
extraordinaire) dquivaut a trprodigew, et contient rid 4 e de ffn^fastew 
On admet qu’il ne se distingue gu 4 re du caract 4 re ^ et que tous deux donnent 
l’id4e d'une marche iente et trainante. ^ wang tfLoiteux, d 4 cham 4 )j est I’^qui- 
valent de wang, «fdecham 4 , 4 maci 4 ». — Tch’e a mtoe prononciation que 

Tcii’e (d 4 mon, dragon, coursier du Soieii). — Tch’e signifie (:^ l^) 

trrisibie, ridicule, rustre?). 

(*) Cf. Lofiff yu ho fou. D s’impose de rapprocher cette effigie du drapeau de 
Tch’e-yeou, signe c 4 ieste de la guerre. 

t*) 7a est le chiffre traditionnel. Mencius dcrit 70. Le Kia yu, 77. 

W Cl. t. HI, p. 433. Sur les 73, 12 sont connus et nommds. — 

^ (ibid., t. n, p. 3a5) les 73 points noirs de la cuisse gauche de Kao-tsou, 
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79 comprend 9 groupes de 8. Les bandes de danseurs sotit 
de 8. Tch’e-yeou a 8 doigts et 8 orteils. Son effigie effrayoit 
ies 8 Regions. — 72 ^quivaut a 6 douzaines. La joute de 
Tch’e-yeou opposait les lutteurs par groupes de 9 et par 
groupes de 3 . La Chine a Douze provinces et I’annee Douze 
mois. — 72 est le cinquieme de 36 o. Tch’e-yeou fut ministrc 
du Giei, c’est-a-dire du Calendrier. L’auteur qui nous rapporto 
ce fait, parle tout aussitot d’une division de I’ann^e en 5 pe- 
riodes de 7a (Neuf fois Htir) jours 

Tch’e-yeou, monstre cornu el ministre, porte (coinme Chen- 
nong, le souverain a t 4 te de boeuf, frere et rival de Houang- 
ti) le nom de famille H Ki(lng^^\ Ce nom, dans le([uel les ety- 
mologistes font ressortir I’element:^ (ydng- « holier ») appartint 
a Chen-nong parce qu’ii r 4 alisa sa nature ^ sur les bords de 
la riviere Kidng H Tch’e-yeou sortit de la rivihre ^ i^Siang 

fondateur des Han, ies 72 metaux {ibid., n. 6) et les 7a lieux heureux des 
Taoistes (cf. Ghavannbs, Tax chan, p. 38 o). 

. Cf. Kouan tseu, chap. 4 i . A la suite du passage sur Tch’e-yeou, Ministre 
du Giel(cf. p. 271), Kouan tseu parle d’un cycle de 72 jours [le debut des 
5 p 4 riodes est marqu 4 par un binome cyclique de deux caracteres dont ie se- 
cond est (Tseu) ^ 1 ^ Bois = Printemps); 2® ” 5 ^ (= Feu = 

^t^); 3 ” Terre = Centre); 4 “ -^ (= M 4 tai = Automne); 

5 ® (= Eau = Hiver). La p 4 riode de 72 jours utilise 6 fois ies carac- ^ 

t^res de la s 4 rie duodenaire : d’ou sa perfection]. Kouan tseu divise ailieurs 
(chap. 8) i’annee en peiiodes de 1 2 jours; [8 X 1 2 (= Printemps de 96 jours) -j- 
7 X 12 (== de 84 jours) s= 8 X 1 2 (Automne) 7 X 12 (Hiver)] repartios 
en deux saisons de 180 jours. [36 jours au printemps et 36 jours a I’au 
tomne forment une p6riode de 72 jours ou s’op^rent les communications du 
Giel et de ia Terre, des iilies et des gardens et qui sont designees par ie 
signe ^ (consid^rd comme signifianfc (rportes). [La porte interieure et ia 
grande porte sont les dieux domestiques du printemps et de I’automne.] — 
L’ann 4 e est aussi diYis 4 e en 72 p^riodes de 5 jours signaides dans ie 
calendrier de Ki tcKor^ Tcheou chou, par un dicton calenderique. Cf. Fetes et 
chansons, p. 54 . 

W QlSM.F,th p. i 3 . 

t®) \Voir Fites et chansons, 197. 
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ou ou ^ (Frtra^), c’est-a-clire de la Riviens dii Bdlier. 

11 an sorlit avec ses Huit doigts ct ses Hcit orteils et monta 
jusqu’aux Nedf Mar^cages. 11 combattit (ou abattil) K'ong- 
sang, ie Mftrier creux qui est la demeure du SoloiF**. — Uii 
autre personnage a attaqu6 K’ong-sang : c’est Kong-kong (le 
batmi du Nord)(^>, lequel appartient aussi a la famille Kiang 
^ Kong-kong d6fon?a a coup ile come ® Run des piliers 
du Monde. Sa fureur venait de ce qu’ii avait battu dans 
une lutlc engagie pour la possession du titre de Souverain ^ ^ 
Elie eut pour rdsultat le D4bordement des Eauxf^l Ce ful 

Ce passage, tire du Kouei tsang, est cite au chapitre 1 6 du Chan hai king , 
ainsi que dans ies gloses des Annales [avec une variante ou Tch’e-yeou apparait 
comme s’opposant a Yen-ti, qu'ii combat, crli combattit Yen-ti (Yu- 

wang) a K’ong-sang. (Yu-wang est donne par Sseu-ma Tcheng — S.MJ\, 
t. 1, p. i5 — comme rarriere-petit-fils de Yen-ti).] Le Kouei tsang 4crit ; 
lUvi^re du Beiier. II ajoute que Tch'e-yeou parvint aux Neuf Marecages 
quYl faut, sans doute, identifier aux Trois Marecages du chapitre id 
du Chan hai king, iesqueis furent mang4s par Kouen-wou : ia se trouve une 
iille v4tue de vert (comme Niu-pa, la Secberesse) qui se cache la figure avec 
ses manches et qui s’appelle Niu-lch’eou (elle fut bruise par Ics Dix Soleils, 
cf. ibid,, chap. 7, voir plus loin, p. 479, n. i)* Les Trois Marecages se trou- 
vent aux abords de la Montague du Dragon ou se couchent le soleil et la lune] 
et, apres qu’ii eut attaqu4 ie Miirier creux (nom ancien de Fou-sang : voir 
plus loin, p. 435), fut mis a mort sur ie Tertre Vert, [Le Tertre Vert est le 
lieu ou fut aussi chatie le comte du Vent.] 

Gf. Houan-nan tseu, chap. 8. Au temps de Chouen, Kong-kong excita Ies 
eaux pour attaquer K’ong-sang. Kong-kong fut banni sur ie Mont Sombre qui 
est au nord de la porte Yen «porte des oies sauvagesw). (Gf. Chan hai 

king, chap. 18 et chap. 3.) A cote se trouve (cf. chap. 3) ie Mont de la Git4 du 
Souverain ^iPlll . II y reside un grand serpent a tete rouge et a corps blaiic , 
dont la voix est celle d'un boeuf et dont I’apparition determine la secheresse 
[Kong-kong, associe au Vent du Midi par Houai-nan tseu, chap. 4 , est en rela- 
tion avec le Mont Pou-tcheou qu’ii encorne : Pou-teheou est ie nom du Vent 
du N. W. — Kong-kong est repr4sent4 comme un serpent a tMe humaine et a 
cheveux rouges, cf. Plouai-nan tseu, chap, 4, et texte du Kouei tsang cit4 au 
Chan hai king, chap. 16]. 

Quand Kong-kong n’est pas pris pour un nom de fonction, on fait de 
Kong-kong un descendant de Yen-ti (Ghen-nong). 

Cette anecdote cel4bre est contee par Lie tseu , chap, 5 , et Houai-nan 
tseu, chap. 1 ct 2; elie a ete reprise par Sseu-ma Tcheng t. 1, 
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aussi en excitant ies Eaux qu’il attaqua K’ong-sang. A c6t4 du 
nxirador de Kong-kong se trouvait la femme v4tue de vert, fiile 
de Houang-ti, qui se nommait S^cheresse et fut victorieuse de 
Tch’e-yeou Kong-kong eut pour vassal un 4tre k Nbuf t^tes, 
qui mangeait Neuf terres ou Neuf montagnes S7ong-kong est 
fun des Hhit vent$ 

Tch’e-yeou fut ex4cut(i sur ie Tertre Vert. G’est aussi sur le 
Tertre Vert ^ ££ <1*^® fut puni Ie Comte du Vent^*^. 


p. ii). La joute, d’apr^s Lie tseu et Houai-nan tseu, chap, i, eut iieu entre 
Kong-kong et Tchouan-hiu et entre Kong-kong et Tchou-jong (ie Feu), selon 
Sseu-ma Tcheng. Tous ies textes portent le detail significatif i ^ trencoma le 
Mont Pou-tcheou». Tchou-jong est quaiifi^ parfois de Souverain Rouge de m4me 
que Chen-nong (Yen-ti ou Tch’4-ti). — Yu (le vainqueur des Eaux) passe pour 
avoir attaqu4 le Mont du pa;ys de Kong-kong ( C/ian hat king, chap. i 6 ), place 
a c 6 td du Mont Pou-tcheou [dont on expiique ie nom {pas circulaire) par I’idee 
d'ibrhher et ie souvenir du coup de come de Kong-kong]. Yu le Grand com- 
hattit aussi un vassal de Kong-kong. Voir plus loin, p. 486. — Comparer 
Texpression ^ ^ a Pexpression ^ ftp (voir plus haut, p. Si 3), em- 

ployee k propos du combat entre Hing-yao (D4mon sans t4to) et ie Souverain. 

6 ) Gf. Chan hai king, chap. 1 7 , (L’histoire de Tch’e-yeou est cont4e immedia- 
tement apr4s.) Sur le mirador de Kong-kong, il etait interdit de tirer face au 
nord, par respect (sans doute, par respect pour Kong-kong, g4nie du Nord), 

W Gf. Chan hai king, chap, 17 . (L’histoire est cont4e tout juste avant qu’on 
ne parle du mirador du Kong-kong.) Gf. chap. 8 (ou le mirador est nommd 
imm^diatement apr^s la description du vassal. Celui-ci avait 9 t4tes humaines 
et un corps de serpent ; il mangeait neuf montagnes ou neuf terres (se rap- 
peler ies 9 X 9 fr4res TchVyeou). — Sseu-ma Tcheng 1 . 1, p. 19 ) 

parle de Neuf T4tes (qui furent ies Augustes des temps de i’Homme) etqui 
etaient Neuf Fr4res poss4dant chacun une ville mur4e. 

Gf. Houai-nan tseu , chap. 4. 

On a YU que ie fait, pour Tch’e-yeou, est affirm4 par ie Kouei tsang; le 
ch4timent du comte du Vent est racont4 par Houai-nan tseu, chap. 8 , — Le 
fait que Fang-fong, Tch’e-yeou [et K'oua-fou] sont des g 4 nies du vent est 
important. Il est surtout remarquahle que Tch’e-yeou, chef de confreries, soit 
un Vent : ies Huit Vents, qui correspondent aux Huit trigrammes, sont a la 
fois des Secteurs du Monde (or ie monde est identique k ia soci 4 t 4 ) et des 
Pouvoirs magiques. 
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LA LUTTE A LA COURSE 
ET L’EXliCDTION K’OUA-FOU. 


Z<e H^Lbleur joute avec le Soleil. 

Tch’e-yeou, quand Houang-ti le prit, fut garrot4. Le bois 
de ses entraves,, qu’il jeta, se transforma et dev Lit un 
drabie 

C’est aussi en un arbre et m&me en une for4t qne se cbangea 
le bAton jet4 par K’oua-lou sur le point de mourir. II forma la 
for^t de Teng-lin ou de T’ao-lin. On dit encore que Teng-lin 
naquit des sues de la chair et de la graisse de K’oua-fou 

Gomme Tch’e-yeou , K’oua-fou fut tu^ par le Dragon Ying^®*. 
Il^tait le petit-fils du G^nie de la Terre, fils de Kong-kong^'**. 

(*) Cf. Chan hai Ung, chap. i5. L’Arable se dit Fong. ^ Fong vent 
dire teventw. 

( 2 ) Gf. Chan hai king, chap. 5 , 8 et 17 , et Lie tseu, chap. 5 . 

( 3 ) Gf. Chan hai Ung, chap. i4. Qaand le Dragon Ying eut tu6 TchVyeou 
et K'oua-fou, i! ne put plus remonter (comparer fhistoire de Niu-pa, d^esse 
de la S^heresse, victorieuse de Tch’e-yeou) : c’est pourquoi il descendit (sous 
terre et ne fit plus pleuvoir) [causant] de nombreuses s^cheresses. Quand E y 
a de ia s^cheresse , on fait une image du Dragon Ying et Ton obtient la pltde. 
(Voir p. 53o, n. 5 Tindication d’un trait commun au Dragon Ying et au 
crapaud.) 

Gl. Chan hai king, chap. 17 . Heou-t’ou est fils de Kong-kong (au cha- 
pitre 18 du Chan hai king) et grand-p 6 re des Douze Ana4es. Le mtoe passage 
repr^sente Kong-kong comme le fils de Tchou-jong (son eimemi dans ^eu-ma 
Tcheng), Le Li ki (trad. Couvreur, t. 11, p. 369 ) fait aussi de Kong-kong ie 
pi^re de Heou-t’ou (comparer Kouen, pfere de Yu). Hen est de m4me pour les 
glossateurs de I, p. , n. 6 . (Geci sc raccorde au th^me : bon p^re , 

mauvais fils, ou, inversement, mauvais p^re, bon iils.) Heou-t’ou a pour nom 
Keou-long ^ (croc-dragon); le Kia yu (chap, a 4) 4crit qu’E dtait fils de 
^ T Kong-kong, en introduisant la graphic tt dragon?) dans ie premier 
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Tcli’e-yeou et K.ong-kong attaquferent le Murier du Soleii. 
K’oua-fou p^rit pour 4tre entr^ en lutte avec le Soleii lui- 
m^me. 

«11 ne savait point mesurer ses forces. 11 voulut rattraper 
le Soleii : il I’atteignit dans le Vai du Couchant. 11 fut sur le 
point de Loire le Fleuve et n’y suffit pas. II manqua d’aller 
jusqu’au Grand Mar^cage, et mourut sans y 4tre arrive 
ttli d^sirait rattraper le Soleii : il le poursuivit jusque dans les 
gorges du Val du Couchant. Assoiff4, il voulut trouver a Loire : 
il alia Loire le Fleuve (Jaune) et la (riviLre) Wei. Ni le 
Fleuve ni la Wei ne lui suffirent. Il voulut aller au Nord pour 
Loire le Grand Mar^cage : il n’y arriva pas et mourut de soif 
en chemin(^L» 

La lutte de K’oua-fou et du Soleii fut une veritable 
joute ^ 


caractere Kong. Il est vrai que ie fait semble du a une interdiction de fern- 
|iloi de A qui sert d’ordinaire a ecrire ie premier Kong. 

Gf. Chan hai Ung, chap. 17 . 

Cf. Chan hai king, chap. 8 : on remarquera que la i^g^re divergence des 
deux versions tient a ce qu’on a mis I’accent tant 6 t sur la presomption de cc 
(idbleur qu’etait K’oua-fou, tantot sur sa puissance d’assechement. La version de 
Lie tseu s’accorde a eelle du Chan hai king, chap. 8 . Elle se place apres le r^cit 
de i’expioit accompli par deux grants qui s^par^rent les monts T’ai-hing et 
Wang-wou. Les auteurs de la perc4e ^taient Ids de K’oua-ngo ^ (K’oua : 
tfvantard»; Ngo : «papilion». Rapprocher personnage inconnu. Lie-tseu 
ridentifiait-il a K’oua-fou? Ou bien le passage relatif a K'oua-fou est-il une 
interpolation appel4e par le nom inexplique de K’oua-ngo ? — K’oua-fou a sa 
Montague aupr^s du Lieu-saint de Yu ie Grand qui fut un grand pereeur de 
montagnes. — La percee enlre T’ai-hing et Wang-wou fut accomplie a la suite 
d’un veritable pari : e’etait un nonag^naire qui s’^tait propose de fexiicuter. — 
Le Grand Mar^cage est situe a i’Extrtoe-INord ( aux environs du lieu d’exil de 
Kong-kong). (Gf. Chan hai king, chap. 17 ). 11 est a I’endroit ou les oiseaux 
vont muer. 

Le mot est employ^ par la ^ose du Chan hai chap. 17 , rapportant 
le passage du ebapitre 8 oh il ne figure pas. (Le texte, apr^s avoir dit que 
K’oua-fou mourut de soif, ajoute qu’ii fut tue, ainsi que TchVyeou, par le 
Dragon Ying.) 
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Le vaincu fut tu4. C etait un personnage ridicule. ^ K’oua 
signifie se vanter, K’oua-fou veut dire le Hdbleur^^l [Tche- 
yeou, vaincu, paratt terrible ; pourtant Tch’e (M: ou [||) 
equivaut ase tnoquer. ^^ Tch’e a pour sens : «vilain, obscbne, 
outragers.] 

K’oua-fou ^lait un animal divinf^l — Le Chan hat king 
mentionne plusieurs animaux qu’il d^crit comme ressemblant 
a K’oua-fou. 11s tiennent du singe et.de I’oiseau, se plaisent a 
enlever et a jeter. L’un d'eux, un oiseau, possbde une grande 
queue, quatre ailes et un ceil unique. Un autre a des poils 
de sanglier; son apparition ambne de grandes pluies dans 
i’Empire<®b 

[Koua S* signifie «vent mauvais». Une phrase obscure du 
Chan hai king sembie donner au G4nie qui habite au p6ie Sud 
et fait entrer et sortir le vent, le nom de ^ S K’oua-fong 
(Vent k’oua?)] 

La fordt de T’ao-lin, qui se trouve au Nord du mont de 
K.’oua-fou, est c4ibbrepour ses chevaux*®*. C’est Ih que Tsao- 


Le mot figure dans i’expression : joute de hdblmies ^ employe par 
Lieoii Yu pour decrire les f^tes populaires du debut de I'an. Les r^sonnances 
des Bums de K’oua-fou et de Tcb’c-ycou evoquent Tidee de drames bouffons. 
Comp* ies noms secrets ou les sobriquets des Monstres bannis. 

Note de Kao Sieou a Houai-nan isou, chap. l\» 

Chap. 3. L’oiseau d ceil unique qui rcssemble a K'oua-fou se trouve dans 
ie Nord, pres d’une riviere qui passe pres de Yen-men (portes des oies sau- 
vagesY Les glossateurs identilient K'oua a Kiu ^ ffeniever», L’autre animal 
est dans i’Esl (chap, /i); on I’identifie ^ un singe. Dans TOuest, sur le Mont 
Tsong-wou (identiiie au Mont poiaire Tch'ong ou fut expulsd Houan-tcou) est 
un animal ou I'on reconnail un singe, et qui aime saisir et enlever : il s’ap- 
pelle (orthographic parlois ^ ^ K’oua-fou). 

Cf. chap. 1 5. Mais il est fort possible que ^ soit ici pour ^ employe 
dans un passage symCtrique. 

Cf. Chan hai king, chap. 5. La forCt de T’ao-lin est a c6tC du Mont et 
du Marais de Yang-houa (marais du pays de Tsin) et du dCfiiC de T’ong. Sur 
le Mont de K’ouadbu , voir chap, h du Commenlaire du Chouei king* 
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Uh 

fou prit les Huw Ghevaux merveilleux dont se servit ie Roi Mou 
dans son voyage : ils parcouraient miiie U dans ieur journ^e 

Tsao-fou est ie descendant de Fei-lien. Fet-lien est un per- 
sonnage historique renomm^ comme bon marchur. Fei-h'en 
^ mourut et fut enterr^ sur ie Houo fai chan, k Touest de 
i’Empire A i’EsT, se trouve une montagne nominee ie T ai- 
chan. Un animai y habite qui s’appeiie Fei li ressembie k 
un bosuf b t4te biancbe. li n’a qu'ww ceil, Sa queue est ceUe d’un 
serpent. S’ii marcbe dans une rivibre, ii i’assbche. S’ii marcbe 
sur ies berbes, eUes meurent. Quand ii apparait, ii y a dans 
I’Empire, une grande Peste^^l 

Le Comte du Vent a pour nom Fei-lien 3 ^ ^ 

Tsao-fou et Fei-iien sont ies b^ros de deux pays de i’Ouest : 
Ts’in et Tebao. 

Ts’in btait un pays d’bieveurs, — L’histoire apprend qu en 
789 avant J.-C. fut institub k Ts’in ie sacrifice au Taureau 
irriU, Le due rbgnant , ayant vouiu abattre un grand cataipa , 
en fut emp4cb4 par un orage de vent et de ■plwie. Un maiade qui 
s’^tait rendu de nuit sur ia montagne, entendit un Esprit dire 
a I’Esprit du cataipa : wSi Ts’in envoie des gens, les chevem 
6pars, entourer (yao) i’arbre de soie rouge, et s’ii vous 

w Cf. S.M.T., t. V, p. 9. 

(») Cf. S.M.T.. t. II, p. 4 et 5. 

Cf. Chanhai Mng, chap. 4. Comp. Loum heng, chap. 65 (trad. Forke, 
1. 1, p. a/i6) ou sont d4crits ies ravages du Fei qui hrule, dess^che et fait 
mourir ies arbres, branches et feuiiles, carii est de I’essencedu Yang. — Noter 
I’opposition et i’4quivalence mythique des deux ^ [Jj T’ai chan. 

W Cf. S,M*T,, t lU, p. 444 (n. 3) [SMS-, t. HI, p. 5o8 (comp. Han chou, 
AVou-ti, a* ann4e Yuan-fong) mentioime ia construction a Tch’ang-ngan d’un 
ohservaUnre de Fei-lien]. Le Li 9ao (trad. Hervey de Saint- Denys, p. 35) 
nomine Fei-lien k litre de Dieu du Vent. Le Fmg sou fong dit, dans son article 
sur le Comte du Vent, que celui-ci a pour appeHation ^ : Fei-lien. Fei-iien 
s’^it indifli^remment avec les caract^res et ^ . Le lien est un in- 
secte puanl: de m4me h fei ^ . 
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attaque, ne serez-vous point g4n^ ?» Le due, avis4, fit ainsi : 
i’arbre put 4tre coup4. Un taureau vert sen 4chappa; il se 
pr4cipita dans la riviere Fong, puis en ressortit. Des cavaliers 
I’attaqu^rentjsans succ4s. L’un d’eux, 4tant tomb4 par terre, 
remonta A cheval, les cheveux 4par8. Le taureau rentra dans 
i’eau. 11 n’en put plus sortir : on piaga pr4s de la rivifere une 
t4te avec une cbevelure*^'. 

Une coutume des Barbares de I’Ouest consistait h tourner 
autour d’une for4t. La f4te avait lieu en automne, au buitifeme 
mois, quand les chevaux sont gras : elle servait k d4nombrer 
les hommes et ie troupeau. «Tal-iin ^ signifie tourner 
autour (yao) d’une for4t, en mani^re de sacrifice... Au 
sacrifice d’automne, quand il n’y avait ni for4t ni arbre, on 
plantait en terre des branches de saule. La foule des cavaliers 
faisait trois fois le tour au galop , puis s’arr^tait'^l » 

Tchao passe pour avoir adopts, h la fin du iv“ sifecle 
avant J.-C. , les coutumes des Barbares Hou. Un corps d'ar- 
chers k cheval y fut alors organist f®'. Une prediction, dat4e 
de 454, promettait 4 Tchao i’acquisition du territoire des 
Lin-hou (sens iitt4ral : Hou de la for4tW). En 3o6, ie roi des 
Lin-hou offrit Si Tchao des chevaux — Le Chan hat 
signaie un peuple , les Lin-ming ( sens litterai : « peuple de la 
foretjj), pour ses chevaux merveiileux : c’4taient des Tcheour^^’’^ 
qui faisaient mile It par jour, ainsi que les chevaux pris a 

W Cf. S.M.T., t. II, p. i8 et note a. — On se rappelle que la danse de 
Fang-fong se fait les cheveux 4pars. — Noter le fait <{ue le g4me est k la fois 
taureau et arhre. 

W Gf. chap, no, et la note de Yen Che-kou, Ge passage a 4t4 dte 

par M. Chavannes : SM,T,, t. V, p. 64, n, L 

(s) Gf. t. V, p. 84. 

(4) Cf. S.M.Z, t Y, p. 44. 

(^) Gf. SM.T., t. V, p. 85. 

W Cf. chap. la. 

Voir plus haul, p. ii5, n. i. C’4taient des chevaux bigarr^s a grande 
queue. 
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T’ao-iin par Tsao-fou, — Les chevaux offerts an tyran Cheou- 
sin pour qu’il consentit a iib^rer de prison ie Comte do I’Ouest , 
venaient du pays des Lin-ming(*>. Sseu-xna Ts’ien declare 
(juils furent pr&ent^s par i’entremise du favori Fei Tchong; 
mais on sait que Cheou - sin avail aiors pour ministre Fei- 
lien 

T’ao-lin, sans doute, a un centre d’4levage. La joute 
mytbique de K’oua-fou et du Soleil parait d^river dune f^te 
d’^leveurs, riches en chevaux. 


Essence animale et Vertu dynastique. 

Les gens de Tchap s’^taient fait pr4dire par ie g^nie du ' 
Houot’ai chan ( Fei-iien fut entered sur cette montagne) qu’ils 
entreraient en possession du territoire des Lin-hou, ainsi 
que du Ho-tsongl®’. Le Ho-tsong est ia capitale du Comte du 
Fieuve : e’est par eile que ie Roi Mou eommenga le voyage 
entrepris avec Tsao-fou et les Huit chevaux que ce dernier 
trouva b T’ao-lin T’ao-iin et la Montagne de K’oua-fou 

Cf. SM.T,, t I, p, so 3 (ii est question de chevaux excellents) et 
p. ai6 : tedes chevaux (ou un cheval) bigarr^s des Li Jong». La glose du ^ 
Chan hat king, chap. i3, se fondant sur une autre tradition, ajHirme que les 
chevaux venaient du pays des Lin-ming. 

W Fei Tchong dans S.M.T. (t I, p. soS) apparait comme une doublure de 
Ngo-iai, Ngo-lai est Ie fils de Fei-iien. FeLlien 4tait ie favori de Cheou -sin 
(cf. S.M.T., t. 11, p. 4) mais, comme il est Fanctoe de Ts’in et de Tchao, il 
ne pouvait 6tre compromis dans le d^sastre des Yin ; aussi S.M»T* lui fait-il 
faire une retraite sur le Houo Fai eban. 11 y fahriqua une auge de pierre. — 
Femarquons que pour Mei ti (chap, ti) Fei-lieii a vdcu sous les Hia et tout 
a fait au d4hut de leur dynastie. — Comp, Commentaire du Chouei hing, 
chap, 6 : qui mentionne sur le Houo Fax chan , un temple avee une source divine 
(jui coule ou ta/rit selon que les tambours baffmt ou intm'i^onvpmt Imr bruit 
CL S.M.r., t II, p. 46, 

W CL Mou fim tseu tchouan : ie Ho-tsong et ia Capitale du Comte du 
Fieuve se trouvent sur le Mont ^ Yang-yu (ou Yang-ngeou). Le Chan kai 
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touchent au mont Yang-houa H Yang-houa est identified 
avec ie pays oil ie Comte du Fleuve a sa capitaie. ( Le peuple 
des Lin-ming aux beaux chevaux est tout k c6t4.) Yuie Grand, 
quand ii fut charg4 de rdgler le Fleuve , accomplit en ce lieu 
un acte d4cisif(^>. C’est en ce m4me endroit que se trouvait 
le grand dtang du pays de Ts’in. Yu fut aid^ dans ses tra- 
vaux par (Po-)yi (c’est- a -dire Ta-fei), Anc^tre de Ts’in 
et de Tchaot®*. Chouen, dont Yu ^tait alors le Ministre, 
conf^ra k (Po-)yi le nom de famille Ying Les dtymo- 

logistes retrouvent dans ce caraclbre I’image d’un pare a 
bestiaux 

king, chap, i a , place cette capitaie au gouffre de Tsong-ki qu’il nomme entre ie 
pays des Lin-ming et Yang-yu (les giossateurs identifient Yang-yu et le d4fil4 
de T’ong). 

Nous verrons p. 466 que Yu le Grand se d4voua a Yang-yu. 

(») Gf. t, II, p. a. 

W Cf. ibid,, Po-yi (Ta-fei) re^.ut, en mtoe temps, une femme et un 
drapeau. — Le Chouen tien nomme : x° Po-yi ^ «anc4tre des princes de 
Ts’i et, seion la tradition , directeur du Temple ancestral de Chouen (parfois 
identifi4 a Quatre Montagnes); Yi ^ « grand forestier de Chouen ». Yi est 
identifi6 a Po-yi ^ ttanc^tre des Ts’in» par t. II, p. 3. Yi fut 

(avec Heou-tsi) le grand auxiiiaire de Yu le Grand dans ses travaux (cf. 
S,M,T,, t. I , p. 1 54 ). II fut presente au Giei par lui et aurait du 4tre son succes- 
seur : Yi fut prim4 par ie fils de Yu et, dit une tradition (extraite du Ki tchong 
chou et rapport^e aux Annates, 6®annee de K’i, fils de Yu), tu^ par celni-ci, 
Les Annales ^ciivent fg ^ Po-yi. Yi ou Po-yi est, en outre, assimil4 k Ta-fei, 
anedtre de Ts’in, et fils de Ta-ye; de plus, ii passe pour 6tre ie fils de Kao- 
yao. Kao-yao est assimil4 k Ta-ye (cf. S.M.T. , t. II, p. 3), — Ges rappro- 
chements peuvent, a bon droit, passer pour arhitraires : mais nous consta- 
terons : 1 ® que Yi ^ est un dompteur de b4tes , et que les Ts’in out ie g4me de 
Felevage; 3® que Ta-ye est fils d’une femme qui a avai4 un oeuf, et que Kao- 
^ao a un bee d’oiseau. Enfin Ta-ye-Kao-yao eut des hommes-oiseaux dans sa 
descendance. Nous adraettrons : 1 ® que les rapprochements de noms sont arbi- 
traires, si I’on veut, 3® que Varbitraire qui a dkermine les rapprochements 
dk'ive d*une idee traditionnelle , celle que Von se faisait du genie des Ts*in et de 
la fagon dont ce genie devait se manif ester, 

W Ying est form4 de ^ t? femme » (clef ordinaire des noms de famille 
— et, peut-4tre, surajout4e 4 tons) et de I’ensemble ^ qui signifie trparc a 
.h4taii». 
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Les Ts’in ont donn6 a ia Chine son premier Empereur. 
Leur g6n4alogie compte parmi ies plus completes. Elle est re- 
marquahle par un fait. La famille Ying possfecle un g^nie 
caractMstique. Ce gdnie se r^vMe avec force a des intervalles 
de generations qui semMent reguiiers. 

Tchouan-hiu est le trisaieul de Ta-Fsi, qui eut pourfiU Ta- 
UEN. Ta-Iien est le trisaieul de Mong-hi Tchong-yen. Mong-hi 
Tchong-yen estle trisaieul de Tchong-kiue , de Fbi-lien. 
Fei-lien est le trisaieul de Tsao-fou. 

Cette gendalogie est empruntde k Sseu-ma Ts’ien^^'. Cet 

(>) Void le tableau gfo^alogique : les personnages figures par des traits 
plads ies THIS aii~dessou8 des autres repr^sentent ia iign4e directe. A droite , 
sont figur4es deux iignees secondaires* Les traits pleins figurent les person- 
nages dont on a ies moms ; les pointill^s des personnages dont i’existence est 
8uppo84e par le compte des g4n4raiions indiqu4es par SM.T. 


1 JcKKOu ills de Ta fei). 

2 

3 

4 

5 Fhi TchUho. 


1 I^GCHUi (fils He Fei-lien ). 

2 (i) Niu-fmg, 

3 (a) P^ang-kao. 

4 ( 3 ) T’ai-ki. 

5 (4) Ti-lo. 

( 5 ) fviUim* 

J’ai 4crit en capitales ies noms des personnages qui sont s4par4s par un 
intervaile de cinq generations (comptees termes corapris)* Ta-fei et Ta-iien 
paraissantun d4donbiement de Fei-lien, j’ai dcrit en capitales Fei et hen et 
mis une accolade. Tchong-kiue paraissant annexd arbitrairement a ia liste, 
j’ai 4ciit son nom entre parentheses. Dans la plus basse iign4e secondaire, 
Niu-fang pouvant 4tre compte comme le fondateur (tout autant que Ngo-lai 


ToHOnAH-HIU, 1 

.... 2 

Niu*^ieou. 3 

(Kao-yao) Ta-yd. 4 

(Ti on Po-yi) Ta-Fai. j 1 5 

(Mosuw d’oiseau) [fils de Ta-fei] Ta-insa. ! } 1 

.... 2 

.... 3 

.... 4 

(Corps d’oiaeau) TcB 0 H 0 *T 8 fi. 6 1 

2 

3 

.... 4 

( Tchong-kiue. ) ( ) (5) 

Fbi-ubh. 1 5 ? 

Ki-cheng. 2 

(Kao-lang) Mong-tseng. 3 

Eeng-fon. 4 

Tsio-foo. 5 
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auteur a pour principe de rattacher tous ies fondateurs de 
races ^ uu h^ros dont ils sont ies descendants a la cinqui^me 
g^n^ration ( souche comprise) 

Les rites admettent, d’une part, que ia parent^ cesse quand 
i’aieul commun est plus ancien que le trisaieul et, d’autre 
part, qu’une branche coilat^raie peut se rendre ind^pendante 
dc la droite iign^e lorsque ia tablette du trisaieul ne refoit 
plus d’offrandes partieuiiferes. Le trisaieul est, en effet, ie der- 
nier des ancfetres qui resolvent un culte personnel : quand 
meurt ie fils de son arri^re- petit- fils, la tablette du trisaieul 
est rei4gu4e dans un coflre de pierre. Ce coffre, d4pos6 dans 
ia salie consacr^e au Fondateur de ia familie, contient les ta- 
blettes des aieux recjji^s qui ont droit seulement k des of- 
frandes anonymes. Un rameau familial , d4tacb4 a la cinquieme 
g4n4ration, prend un nom nouveau. 

Sseu-ma Ts’ien ne donne pas ia iiste compikte des anctoes 
de Tsao-fou, sauf entre Tchong-kiue et Tsao-fou et (moins le 
fils de Tchouan-hiu) entre Tchouan-hiu et Ta-iien : tous ies 


signals t. n, p. 9 ) comma mort pr 6 matur 6 ment, j’ai 6 crit Ngo-lai 

en CAWTAiES et Niu-fang en italiquet; tes chififres sans parentheses, indiquent 
le compte des generations a parlir de Ngo-iai ; les chiflres entre parenlheses , le 
compteti partir de Niu-fang. Ta-lo (5° gen. de Ngo-lai) est ecrit en oawtai.es; 
Fei tseu (5" gen. de Niu-fang) en italique». 

On remarquera ; 1 ° que Fei-lien eontetnporain de la Jondation, des Teheou 
selon S.M.T. (t. II, p. 4) est, selon Mei-ti (chap. 11 ), contemporain de lajonr 
dation des Hia — comme le sont dans S.M.T. (t. II, p. a et 3) Ta-fei et Ta- 
lien (ceci peut suggdrer Video d’un dedoublement du personnage); a° que Fei 
Tch’ang est contemporain [S.M.T., t. II, p. 3) du dernier des Hia et que 
Mong-hi Tchong-yen (qui est 4 la mSme hauteur sur i’arbre genedogique) est 
contemporain (fit’d.) de T’ai-meou (cf. S.M.T., t. I, p. 190 ) souverain du 
milieu de la dynastie Yin : mais tous deui sont cockers. 

(>) Par eiemple S.M.T. fait descendre de Houang-ti ( 1 " Souverain), 4 la 
5 * generation : a” Yu, Fondateur des Hia, a° Sie et 3° Heou-tsi, Grands 
Ancetres des Yin et des Teheou. Voir sur ces faite et sur les usages juridiques 
qu’ils supposent, le Dipdt de VEnfant sur le Sol, Revue arch., igai, p. 3ai 
et 3a5-3a6. 

a4 a 


M. orawet 
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nutres personnages qu’il noinme sotit pr&eates commc 4tant 
les trisaieuls ou les arri^re-arrifere-petits-fiis les uns des autres, 
On pourrait soupfonner Sseu-ma Ts’ien d’avoir construit une 
g4n4aiogie purement artificielle. 11 est certain qu’il a obei a 
un schema traditionnel, mais sa liste pr^sente deux irr^gula- 
rit4s qui vicient le schema : elles sent ia preuve que Sseu-ma 
Ts’ien n’avait point en vue ia construction d’une g^n^alogie 
qui fut rituellement correcte. — Au reste, ces deux irr^gula- 
rit4s s’expliquent ais^ment. 

Fei-iien n’apas pour trisaieui Mong-hi Tchong-yen parceque 
dans la liste s’intercaie un personnage nomm4 Tchong-kiue. 
Tchong-kiue est pr^sent^ ailleurs eomme le fils d’un Barbare. 
De plus, visiblement, ia seule histoire ou il apparalt n’est 
donn4e que pour justifier ia conclusion d’une alliance et d’un 
mariage. Cette histoire est apparemment I’origine de I’annexion 
de Tchong-kiue k ia liste gdn4aiogique 

Ta-/ien n’a pas pour trisaieui Tchouan-hiu. Cette parent^ est 
attribute k son pkre, la-fei J; Mais le fondateur de ia fa- 
mille Fet ^ est donnd commeun frkre de Ta-&net un fils de 
Ta-^i. Or, c’est k ia cinquikme gdnkration qu’un rameau colla- 
teral se detache et prend un nom nouveau. Jo-mou, le fon- 
dateur dela famiile Fet, devrait ktreun descendant de Tchouan- 
biu k la cinquikme generation, comme Test Ta^’; Jo-mou que 
Ton presente comme un frkre de Ta-iien , devrait done ktre le 
frkre cadet de liSi-fei. larjei et Ta-Zfen (le Grand Fei et le Grand 
Lien qui sont les ancktres de Fet-Uen) ne sontils pas un seul 
personnage dedoubid? 

Les rites interdisaienl de prononcer le nom personnel d’un an- 
cktre qui recevait encore un cuite. Lorsque la tablette du trisaieui 
avait ete transportee dans le coffre de pierre et que sa person- 

Cf. S.M.T., p. 11 , Tchong-kiue est dit ie fiis du Jong Siu-hien, lequel 
ne figure pas dans la gAnAalogie (cf. ibid., p. 3 et 4, ou il est dit simple- 

que Tchong-kiue rAsija che?! les Barbares Jong). 
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naiit^ s’^tait fondue dans la masse ancestrale, son nom rede- 
venait libre. Cette r^gle que nous connaissons seulement sous 
Sii forme negative, ie tabou du nom, semble appeler uno 
contre-partie. II n’est pas douteux que, pour les anciens 
(diinois, la naissance rdsultait d’une incarnation d’anc4tre. 
Apr^s avoir recu un culte pendant quatre gdndrations et 
achevd de parcourir leur carrifere ancestrale, les aieux se rdin- 
carnaient : ieurs noms dtaient alors liber^s. S’ils servaient a 
Jiouveau, il y a des chances qu’ils fussent port^s de cinq en 
cinq generations. 

Fet-lien porte-t-ille nom du trisaieul de son trisaieul [(Ta-) 
Fei-{la.~)l{en] W? 

De mSme qu’il y a des raisons extrinse([iies de croire que 
Tchong-kiue a ete ajoute a ia liste, il existe un motif serieux 
depenser que Ta-fei etTa-lien ne sont qu’un seul personnage, 
(lont Tcbouan-hiu serait le trisaieul. En effet, le frere cadet de 
Ta-Zien qui fonda ia famille Fei s’appelait Jo-mou (Arbre Jo). 
L’Arbre Jo pousse sur la Rivifere Jo C’est prfes de cette riviere 
(jue naquit Tcbouan-hiu Jo-mou devait Mre un arriere- 
arriere-petit-fils de Tcbouan-hiu et non le fils de cet arrifere- 
arriere-petit-fils. 11 porte, en effet, un nom qui rappelle un 
detail caracteristique de la vie de Tcbouan-hiu. 

La famille chinoise est organisde -de fa?on k placer dans un 


!’! Le lien de Fei-lien est identique au lien de Ta-lien. Fei s’ecrit diffe- 
remment dans Ta^t et Fei-lien : dans le nom de Fei-lien, il signifie (rvoleri) 
(Fei-lien est le gdnie du Vent). 

Cf. Chan hai king, chap. i 8 : entre ia RiviAre Noire et la RiviAre Yerto 
c.st I’Arbre Jo dont sort la riviAre Jo. L’Arbre Jo est I'Arbre du Couchant 
[cf. Houai-nan tseu (chap. 4) qui le place a I’Ouest de I’Arbre Kien; a son 
faite sont les Dii Soleils qui Aclairent la Terre au-dessous de lui]. L’Arbre Jo 
est exactement symAtrique du Fou-sang ou K’ong-sang, ttMurier creux, Arbre 
du Levant)) (cf. Chan hai king, chap. 17 ). 

0) Tchouan-hiu (Kao-yang) est Ills de Tch’ang-yi, Ills de Houang-ti et de 
Lei-tsou, qui habita sur la RiviAre Jo (cf. S.M.T., t. I, p. 36, et Chan hai 
king, chap. 18 : tt’fch’ang-yi deecendil habiter sur la RiviAre Jo))). Lu Pou-wei, 



372 


DRAMES RITUELS. 


ra4rne groupe une personne, son grand-pfere et son trisa'ieul. 
Le nom du grand-p^re sort parfois a nommer une branche 
collateral e detachee. Le nom exprime la personnalitd , la nature 
intime des ^tres. Gelle-ci s’hdrite de grand-pere ci petit-fils, 
par generations alternees. Seuls des ancStres appartenant a 
des generations non consecutives peuvent recevoir des offrandes 
communes 

Mong-hi Tchong-yen avait un corps d’oiseau<^>; son tris- 
aieul Ta-lien fonda la famille Niao-sou (Mceurs d’oiseau)^®'. 
Niu-sieou,la grande ai'eule des Ts’in, devint enceinte pour 
avoir avale un ceuf d’oiseau. Elie est la grandm^re de Ta- 
lei. Ta-fei sans doute ne fait qu’un avec Ta-lien, chef des Niao- 
sou (Mceurs d’oiseau). 

Fei-lien (qui est le Comte du Vent) est un Otseaw- 
Dragon. II a ie corps d’un oiseau et une t^te de cerf^^K Une 
association d’idees traditionnelle oppose Fei-lien a la Li- 
corne. La Licorne est Tembl^me de Kao-yao (lequel n’est 
autre que Ta-ye, fils de Niu-sieou et p^re de Ta-fei)*®'. Kao- 

chap. 5 , S 5 , feit : Tchouan-hiu uaqait de la Riviere Jo , habita le Murier creux, 
monta et devint soiiverain. 

Voir sur ce point p. ^7 et suiv. et p. 27 / 1 . 

C*) Cf. S.M.T,, t. If, p. 3 ; corps d'oiscau et voix humaine. Cf. t. V, p. 20 : 
visage d’homme et bee d’oiseau, 

Ta-lien (SJIZ, t, 11, p. 3) avait, dit la glose, un corps d’oiseau et une 
voix humaine. Le Ts*eu yuan ecrit Niao-yu [d’apr^s le Tong tche qui 

attribue ce nom a Po-yi=Ta-fei (et non a t’uN db ses fils)]. Niao-yu signifio ; 
ttl’oiseau se lave» (et, dans un passage du Petit calendrier des Hia, est compris 
avecie sens de tci’oiseau s’4l^ve» : il s’agit de Voiseau noir, au lo* mois de 
l^ann^e : d’apr^s les gloses il s’a^prait du corbeau, — Le corbeau est un 
animal solaire. 

W Gf. S,M,T,f t. n, p, 1 - 2 . Sur rOiseau-Dragon , U voir les gloses 
an potoc de Sscu-ma Siang-Jou dans S.M,T. Gf. plus haut p. i4i, n. 3. Gf. 
Commentaire du Cltouei hing, chap, 3, et noter la mention de la fonte d’un 
grand tambour de bronze. 

t*) Sseu-raa siang-jou foit : erRepousser Fei-lien et jouer avec la Licorne 
Cf. plus haut p. n. 3. 
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yao — de m^me que Mong-ki Tckong-yen, avait un bee 
d’oiseau 

Le Gdnie du Houo t’ai chan [Fei-lien est mort sur le Houo 
t’ai chan®; les gens de Tchao cherchferent a s’infeoder ie 
Houo t’ai chants)] promit a un memhre de la famille Tchao un 
descendant qui serait iilustre<^>; ii s’aglssait du roi Wou-ling 
(825-299) qui adopta les coutumes Hou et cHa un corps tr archers 
a cheval : il aura , dit le Gdnie , c: d’un dragon noir , la face ; d’un 
oiseau, le bee recoui*b 4 et les polls sur les fempes; d’un cerf, la 
harbe au menton et sur les joues ; il aura un grand thorax et 
une vaste poitrines. — • Le grand hth’os des Ts’in, le fondateur 
de la Chine iuiperlale, Ts'in Che Houang-ti ttelait un homme 
au nez proeuiinent , aux yeux larges , a la poitrine d’oiseau de 
proiej) 


Niu-sieou avala un oeuf et devint la M^re d’une Race. Une 
nature qui les apparente aux Oiseaux oaract^rise ses descen- 
dants les plus illustres : cetle nature eclate, semble-t-il, a des 
intervalles regl4s, dans Ta-lien, dans Tchong-yen, dans Fei- 

C*) Cf. Po hou t’ong, chap. H ^ : ce qui, dit I’autenr, est I’indice de ia 
sinedritd supreme. (Kao-yao est ie ^rand juslicier.) 

Cf. S.M.T., t.lh p. h : luort avec la promesse que sa famille sorail 
illustre. 

M Cf. S.M.T., t. Y, n. 11 . Tchao Sou attaqua Houo; le seigneur de Houo 
s'enfuit. Ii y eut une grande secheresse attribuee au Houo t ai chan. Tchao Sou 
alia chercher et r^instalia le seigneur de Houo dans son pays itpour qu il lit les 
sacrifices au Houo t’ai chann; les anuses redevinrent prosp^res. (Noterle fait 
que ie seigneur local est seui qualifie pour les cuites iocaux.) Le mot Houo ^ 
ou (un ou deui oiseaux sous ia piuie) est interprete comme signihant le 
bruit de I’eau tomhant sur les plumes de deux oiseaux. Faut-il voir ia 1 in- 
dice d’une cdr 4 monie pour la piuie faite par des hommes rev4tus de plumes? 
cf. plus loin p. baa-baS et rapprocher p. 870 , n. 4 , et p. 306, n. a. 

(‘) Cf. S.M.T., t. V, p. A 3 --'i 8 .Le Genie du Houo t’ai chan est accompagne 
de deux autres divinitds. 

W Cf. S.M.r., t II, p. iiA. 
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lien Eile confere aux membres de la famiiie des {)Ouvoirs 
sp^ciaux. «Ta-fei exceliait a soumettre et a apprivoiser les 
oiseaux et ies quadrupfedes. Oiseaux et quadrupedes, en grand 
nombre , s’apprivoiserent et se soumirent » Les pouvoirs de 
la Race de Niu-sieou s’exercferent surlout sur les chevaux. D’ail- 
leurs Kao-yao (Ta-ye), n^ d’un oeuf d’oiseau aval^ par Niu- 
sieou , eut peut-4tre un bee d’oiseau , peut-4tre un museau do 
chevai Tebong-yen avait un corps d’oiseau et une voix hu- 
maine : les sorts consult^s a son sujel repondirent (ju’il fallait 
en faire un cocher(*l Tchong-yen a pour trisaieul Ta-/?en dont 
lefrere, Jo-mou, est le trisaieul de Fei Tch’ang. Co dernier 
aussi fut conducteur de char^®^ Fd-Uen (dont Tchong-yen 
semble toe le trisaieul) 4tait bon marcheur : il fut le trisaieul 
deTsao-fou, le cocher modMe, conducteur du Roi Mou dont 
les HoiT chevaux faisaient mille li par jour Un descendant 
de Tsao-fou (6“ gtodration) conduisit le char du Roi SiuanC^l 
Le Roi Hiao eut pour cocher Fei-tseu dont le pere Ta-lo ^ 
descendait de Ngo-lai k la 5“ generation. (Ngo-lai passe pour 

Elie resle diffuse dans la famiiie. On remarquera qvfune branche de la 
famille Ying s’appelait Ffii-UKif (cf. S.M,T., t. II, p. 99 ). 

W Gf. S.M.T., t, II, p. a. 

( 3 ) Cf. Houai-nan tseu, chap. 19 , et Louen beng, chap. 5o (trad. Forke, 
t. I, p. 36o). On remarquera que la confusion est possible entre les caractoes 
et ^1^ . — Si Ton admet la valeur du rapprochement entre la iegende de 
K’oua-fou, coureur, mort a T'ao-lin, et les 14gendes relatives a Tsao-fou, cocher 
des chevaux de T’ao-lin, et a son aieul Fei-iien, le bon marcheur, on comprend 
la correlation 4tabHe (cf. p. i4a, n. 2 ) entre le Fei-lien et la Licorne (embiemo 
de Kao-yao, anc^tre de Tsao-fou et de Fei-lien). K'oua-fou joule avec ic 
Soleil ; on sait que la Licorne (cf. Houai-nan tseu, chap. H) combat et devore 
(4ciipse) le soleil. On sait aussi que la Licorne est i'ombleme du prince 
(cf. p. 11 5, n. 1 ). — Le Chan hai king nomme un peuple a pieds d’oiseau du 
nom de famille de la maison de Ts’in : Ying (cf. chap. 18 ). 

Gf. S,M/Lf t. II, p. 3. II re?ut Toffice de cocher et fut mari^. 

W Gf, t. n, p. 3. 

(*) Gf. S.M,T.^ t. II, p. 5 , et t. V, p. 8 et suiv. 

Gf. S.M.T,, t, V, p. 10 . It sauva Siuan comme Tsao-fou avait snuv^ le 
Roi Mou des attaques du roi Yen de Siu. 
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etre le fils de Fei-iien, mais il apparalt plutot en Mre un d^- 
doublemeiit.) Fei tseu obtienl ie fief de Ts’in : car il faisait 
se multiplier les chevaux, de m4me que son anc4tre Po-yi (Ta- 
fei) faisait se multiplier les animaux'i'. 

Fei-lien, le bon marcheur, est le Comte du Vent. L’amroal 
du T’ ai cban, le Fei, est un d^mon de la s4cberesse. Fei-lien 
mourut sur le Hovo t’ai chan : cette monfagne produisait la 
secheresse. 11 est le trisaieul de Tsao-fou , le mattre des huit 
chevaux (les Vents sont huit) attel^s aux deux quadriges du roi 
Mou. Tsao-fou pi'it ses chevaux a T’ao-lin, centre dMlevage ofi 
abondaient les chevaux et oil Ton mettait k paitre les bojufs^-'. 
La for^t de T’ao-iin est n4e du bkton ou de la graisse de K’oua- 
fou. K’oua- fou, qui asskcha des fleuves, jouta centre ie Soieii. 
Le Soleil, qui fait en char sa journ4e, a pour emblkme un 
olseau (qui est ie corbeau); des chevaux, qui sont peut-4tre 
des oiseaux, resident prks de sa demeure*®h La Vertu de la 
famille Ying, qui est apparent^e aux oiseaux, predestine les 
Ts’in et les Tchao k Stre conducteurs de char. 

La Ikgende de K’oua-fou parait toe sortie d’un milieu 
(Televeurs dans iequei subsistaient des vestiges de croyances 
totemiques et dont les f^tes comprenaient des iuttes k la course 
et, particulikrement, des courses de char****. 

w €f. S.JM.7., t.U, p. 11. 

» Cf. S.M.T., 1. 1, p. 2 i13. 

W Cf. Chan hai king, chap. i5. [Ils sont deux (un rouge et un vert) ou 
trois (Jes chars, dit-on, ont 4te d’abord attel4s h a , puis a 3 chevaux avant de 
r4tre a i)]; la glose dit : chevaux et oiseaux sont d’apparence semblabie. 

Le Che king a gard4 ie souvenir do Iuttes a la course, faites en chars. 
Cf. Win Jong (trad. Couvreur, p. iSg et i35) et surtout Tt’i jong (ibid. 
p. ui). 
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LES GOKGOURS DE TIR 
ET L’ARCHER TUEUR DE MONSTRES. 

Le tir k i’arc et ia conduite des chars sont, dans ia Chine 
fdodale , ies premiers des arts iibdraux : iis servant k classer 
les mdrites et a manifester la Vertu 


Le Soleil valncu et le Monde amAnagA. 

Deux personnages portent ie nom de Yi I’Archer. Tous deux 
sont des personnages historiques. L’un v4cut sous ia dynastie 
Hia et I’autre du temps de Yao. L’un fut un Chasseur Mauvais 
et Ton raconte qu’il usurps I’Empire. L’autre fut un dompteur 
de Monstres li assainit le Monde et affermit ie Pouvoir sou- 
verain. 

Yi, ie Bon Archer, qui se laissa voier ia drogue. d’inamorta- 
iit^ par sa femme — eeiie-ci s’enfuit dans ia Lune dont elie 


(1) Voir p. 86 , n, 3. K’oua-fou poursuit ie Soieil a ia course. Yi T Archer 
combat le SoleH et le r^duit au devoir. 

Le Bon Archer est Tobjet d'innombraMes allusions; mais, seui, Houai-nan 
tseu en parle un pen ionguement. L' Archer Mauvais, le Mauvais Chasseur est 
I’objet d'un long d^veioppement du Tso tchouan (trad. Couvreur, 1. 11, p. 9o4 
et suiv.) et figure dans les Amahs (r^gne de Siang des Hia) et dans ie Lisao 
(trad. Hervey de Saint-Denys, p. 26). D’apr^s ce dernier ouvrage, il tue un 
grand renard; les annotaleurs ne sont pas sars qu’il ne s’agisse pas du grand 
sangiier dont le meurtre est attribu4 au Bon Archer. Voir p. 612, n. 1. Houai- 
nan tseu, chap. i4, declare que Yi p^rit, tu4 par unhAton de hois de pA- 
cher : la glose ajoute que e’est depixis iors que les Kouei craignent le pAcher. 
On ne salt duquel des deux archers ii s’agit. — On a vu que ie hois de pA- 
cher est utilisA dans les cArAmonies de TavAnement de I'annAe. L’arc en hois 
de pAcher sert aux mAmes cArAmonies : e’est k la fois une arme de sorcier 
et une arme royale. 

Gf. Houai-nan tseu, chap. 6. 
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devint ie crapaud^^*, — est surtout c4i^bre par son combat 
contra le Soleil. II tua neuf Corbeaux solaires et n’en iaissa vivre 
qu’un ; ii pr^serva ainsi ie monde du danger d’etre grilid 
Yi accompiit bien d’autres travaux. 

II mdrita, aprfes sa mort, de devenir Tsong-pou, 

c’est-b-dire divinitddes champs ou du centre de la maison, 
parce qu’iJ avait, d, coups de jlkhes, ^limin4 les Calamit6s de 
i’Empire 5c T S "An temps de Yao , ies Dix So- 

Kao Sieou, dans sa giose a Houai-nan tseu, chap. 6 , se home ^ dire 
que ia iemme de Yi TArcher devint ^ TEssence (ou ia Divinity) de ia 
Lune. Sur le crapaud de ia iime cf. De Groot, Files d^Emouy, p. 483 et suiv. 

Gf. ie passage du Kouei tsan^ cit4 aux gloses du Chan hat king, chap- 9 . 
Le Louen heng (chap. 19 , trad. Forke, t. II, p. 171 etchap, 3a;tAtd.,p. 97 a) 
rapporte Tapparition des 10 soleils et semble dire, dans un cas, que Yao tira 
hiirmime de Fare centre eui. Tchouang tseune signale que i’apparition (chap, a , 
trad. YVieger, p, sa3). Les AnnaUs ne ia mentionnent pas, mais signalent une 
autre apparition des Dix Soleils la 8 * ann^e de Kin. ( On notera que rauecdotc 
est plac4e immediatement apr^s un d4placement operd par ^ ^ Kouen-wou, 
Gf. plus loin p. 491 et suiv. La giose rapporte a ce sujet une tradition affirmant 
que i'appaiition des Dix Soleils se place au moment ou Yao cida ( jang) rmptVe. 
Le Lu che tch^ouen tsHeou, chap. 29, S 5, rapproche de Tapparition des Dix 
Soleils i’offre faite par Yao de cider I* Empire d un sage, flouai-nau tseu 
(chap. i5) rnentionne une apparition des Dix Soleils qui troubl^rent fordre 
en haut, pendant qu’au centre (sur terre?) faisaient rage ia pluie et le vent, 
au cours de ia guerre entre ies Tcheou et ie dernier des Yin; (on verra que 
les Annales rdduisent ie nombre des Soleils a deux), Le th^me des soleils mul- 
tiples se raccorde au th^me de i’av^nement (Roi et Anti-Roi) [cf. p. 899 et 
suiv, et p. 546]. YirArcher combat le Soleil, tout comme K’oua-fou joute avec 
iui. K’oua-fou est un Monstre puni. Yi est double : il y a Yi le Bon Archer et 
Yi ie Mauvais Chasseur. Gelui-ci d 6 tr 6 ne un souverain. L'autre pennet Tintro- 
nisation d’un Souverain. — Rapprocher (voir p. 54o) le th^me du Mauvais 
Roi qui tire contre le Giel. — Ne pas oublier que Yi TArcher est ie mari (du 
crapaud) de la Lune. 

C®) Gf. Houai-nan tseu, chap. i3. — Les annotateurs ne sont pas certains 
dusens de ^ Une opinion est qu’il s’agit dp la divinitd nommfe ^ 
^ (tdirecteur des destinsn. Le || T’ien-tsou, divinity des champs, e^t 
nonim 6 dans ie Che king (trad. Gouvreur, p. aSA) sie T’ien-teo.., qu’il a de 
puissance |t|l !» Le T’ien-tsou est propitie en mAme temps que les (Quatre) 
Kdgions. — Houai-nan tseu d&laro, dans le niAme passage, que, en vertu de 
leurs mMtes, Heou-tsi et Yu le Grand devinrent, ie premier, dieu des mois- 
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ieils, sortis ensemble, brWerent ies c^r^ales et les moissons(*>, 
tukent ies plantes et ies arbres, et ie peupie n’eut pius rien a 
manger. Ya-yu, Dents-Gisaiiies, ies Neuf Ying, Grand-Vent, 
Grand-Sangiier, et Grand-Serpent ^talent tons des caiamit^s 
pour ie peupie. Alors, sur i’ordre de Yao, Yi i’Archer chMa 
Dents-Gisaiiie.s dans ia campagne de Tch’eou-houa(®>; iitua ies 
Neuf Ying sur i’Eau Funeste**^; ii iigota Grand-Vent dans ie 
Mar^cage du Tertre Vert («Le Comte du Vent detruisait ies 


sons, et ie second dieu du Sol. — Kao Sieou ajoute ia note suivante : ttLe 
(]omte du Fleuve noyait et tuait les hommes. Yi tira sur lui et atteignit son 
ml gauche. Le Comte du Yent detruisait les habitations : Yi tira sur lui et le 
loucba au (aux) genou, En outre, il punit ies Neuf Ying, ie Ya-yu et leurs 
sembiables.jj Houai-nan tseunomme Yi dans son chapitre 2 . Kao Sieou ajoute : 
ffAu temps de Yao, Yi TArcher eut le talent, (conservant) un seui soleii, de 
faire tomber neuf Gorbeaux. Ii garrotta Grand-Vent. Ii tua Ya-yu, tranche les 
Neul-Ying et tira sur ie Comte du Fleuve. » 

Texte de Houai-nan tseu, chap. 8 . 

Dents-Cisailies, dit Kao Sieou, a des dents longues de trois pieds et sem- 
iiJabies a des cisailies. — Le Chan hai king, chap. 6 , place Dents-Cisailies 
(Ians le Sud et 4 crit : ?fYi et Dents-Cisailies combattirent dans la campagne de 
Cheou-houa. Yi tua Dents-Gisaiiies a coup de filches. . . Yi tenait i'arc et ies 
ileches; Dents-Cisailies tenait le houdier (ou le houclier et ia lance). Gf. chap. 
1 5. — LapremUre victime de Yi est orientee auSud. 

Les Neuf Ying sont, solon Kao Sieou, des prodiges de TEau et du Feu 
([ui nuisent aux hommes. L'Eau Funeste se Irouve chez les Barhares du Nord, 
j.e Chan hai king (chap. 8 ) place au Nord le pays des ^ ® (^1 Houai-nan 
Iseu, chap, h, celui des ^ |g que Kao Sieou identifie aux J| Neuf Ying) 
(j;ui, d’une main, tiennent les cordons pendants de ieurs bonnets ^ (le 
sens de ce geste echappe). — La deuxUme victime de Yi est situee au Nord. 

(^) Grand-Vent, dit Kao Sieou, est ie Comte du Vent. On h^site h dire s’il 
fut garrotte h Taide de cordes ou si Ton tira sur lui a Taide de filches attachdes 
par une ficelle. Le Tertre Vert (ou i’on a vu que Houang-ti tua Tch'e-yeou) 
est plac4 dans 1 Est par Kao Sieou et le Chan hai king, chap, q , ainsi que par 
le Lu che tch^ouen is^teou, chap. 28 , S 5). II est remarquabie par ses renards a 
neuf queues. [Le Chan hai king, chap. 1 , place dans ie Sud ie Tertre Vert et 
ies renards ^ neuf queues qu’il declare anthropophages, mais qui pr^servent des 
Mai^fices (kou) ceux qui ies mangent]. — La troisikne victime de Yi semhh 
done orientee h VLst. [M. Ghavannes a signals (Mws. archkl Textes, t. I, 
p. 84) sur la paroi occidentade de la chamhrette du Hiao Fang chan (fig. 48) 
un gros personnage piac 6 en avant du char du Tonneire et qui parait 4 tre ie 
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toits et ies maisons des homines; Yi i’archer tira sur lui et le 
toucha au genou. . . Le Comte du Fleuve noyait et tuait les 
hommes : Yi lui langa une flfeche dans I’ceil gauchev^^K) En 
Hatit, il lira sur les Dk Soleils el, en Bas, il tua Ya-yu^^h 11 
coupa Grand-Serpent dans le (lac) Tong-t’ing 11 fit prison- 
nier Grand-Sanglier h Sang-lin Lepeuph wnanirmnmi rSjoui 
donna d Yao la place de Fik du del » 


Dieu du Vent. tcSon souffle est figure par une tige a piusieurs liranches qui 
sort de sa Louche; cf. tig. i Sa et (li me sembie voir que ces branches sent 
8 ; 8 vents?) «li souffle si fort qu'il menace d’emporter le toit d’une maL^n; 
a I’intericur de ia demeure, deux hommes, I’un debout, i’autre assis : ce 
dernier lient un are.w (Faut-il y voir Yao armant Yi pour alter combattre 
celui qui d 6 truit ies maisons des hommes?) wA droite de la maison, deux 
hommes qui tiennent en main la tabiette hou, puis deux prisonniers . . . peut- 
^tre a-t-on vouiu representer ici le suppiice de Tablation des rotuies.n (On 
remarquera que le Dieu du Vent est figure en posture de danseur et pioie 
demesurement Tun des genoux. On a vu que Yi Ta biesse au grenoM.)] 

(i) Le Wou yue teftfouen tsHeou, chap. 4, raconte Thistoire dhine divinite 
des eaux qui s’emparait des chevaux buvant dans sa riviere, pour ies noyer. 
Malgre un avertissement, un brave y iaissa boire son cheval qui fiit saisi par 
le dieu. Le brave entra dans i’eau a sa suite , 1 <^pee haute , combatiit le dieu 
et reparut au bout de piusieurs jours, mais dborgn4. 

(^) Yi ne fait pas de victime k i’Ouest et tire sur le Haut et sur le Bas. Le 
Ya-yu, ditKao Sieou, a une t 4 te de dragon : on dit aussi qu'il ressemble a un 
renard; sa marche est rapide; il mange les Hommes. — Le Ya-yu figure dans 
le Chan hai kin^ : i" (chap. 3) au Nord, pres de ia Porte des oies sauvages, 
sous ia forme d'un boeuf rouge a t 4 te humaine et 4 pieds de cheval ; sa voix est 
relle d’un petit enfant; il est anthropophage ; 2 “ (chap. 10 ) au Sud, ou il est 
(igure avec une t 4 te de dragon et declare anthropophage. On dit quil a etc 
tud par Eul-fou et son vassal Wei. li est en rapport avec PArbre Kien et est 
dit hablter dans la riviere Jo (chap. 1 1 ) dans I Quest} ou son meurtrier, 

ijarrotte par le Souverain, a ete attach^ sur un mont, le pied droit pris dans 
une entra ve et ies deux mains ii4es avec ies cheveux : ced, k proximity du 
grand Marais et de la Porte des oies sauvages. 

(3) Il s'agit, dit Kao Sieou, du grand serpent qui avale les astres. Le lac 

'fong-Ping est dans le Sud. , . , . 

W Le Grand Sangiier est nomme au chapitre 18 du Chan haikin^. bang-iin, 
ia for 4 t des muriers, n'est pas iocalis 6 e, voir p. 44 1 et suiv. 

(3) Remarquer le fait : rexpuhion des monstres opiree par Yi, k coups de 
IlkheS} est le prelude de Vavknement de lao. 



380 


DRAMfiS RITURLS. 


De in4me que Chouen prit le pouvoir apres avoir expuise 
aux P6ies Quatre Monstres, de m4me Yao monta sur le tr6ne 
lorsque Yi i’Archer eut tir^ ses flkhes vers le Hadt (Soleil), 
vers le Bas (Ya-yu), vers le Sdd (Dents-Gisailles), vers le Nord 
(Neuf Ying), vers I’Est (Grand-Vent) ainsi que sur Grand- 
Serpent et sur Grand -Sanglier. Ces deux b6tes sont frd- 
quemmentassocidest’^'; d’apr^s Houai-nan tseu, Grand-Serpent 
somble avoir ^td tu^ dans le Sud; I’orientation des animaux 
eycliques place le serpent au S. S. E. et le pore au Nord; le 
Grand-Sanglier est, cependant, une constellation de rOnEST(^\ 
A la naissance d’un garden — une naissance est un ave- 
nement — on tirait, avec un arc en bois de mArier, des fl Aches 
faites de roseau vers le del, la Terre et ks quatre points car- 
dinaux : ce rite servait a la fois k mettre le nouveau -nd en 
rapport avec les diffdrents espaces et k repousser et k Aliminer 
les Malheurs (mot k mot : les Troubles) des Quatre Regions 
Un ancien roi de Tch’ou repoussait et Aliminait les Ddsastres a 
Taide d’un arc de pAcber et de flkehes d’armoise. II accom- 
plissait ainsi ses devoirs royaux 

Tout autant que des JUches d’expuhion, les flkebes de Yi 
TArcher sont des filches d^offrande^^K II ne s’agit pas de tuer 
le Soleil, le Comte du Vent ou le Comte du Fleuve. II faut 


Par exempie : Houai-nan tseu, chap* 1 9. Wou (le pays ou plut6t le prince 
de Wou) est (semblahle au) Grand Sanglier et au Grand Serpent, Gf. Tso 
ichman, trad. Gouvreur, t. Ill, p. 517. 

W Of. SM*T,, t. Ill, p. 35 i. — Houai-nan tseu paralt avoir arrangd des 
histoires de provenances diverses en suivant un ordre rituel : le tir sur les 
divers orients. Le fait que cet ordre s'est impost a lui est significatif . Cf. le 
(Idveioppement du th^me du dep^cement dc Kouen. 

( 3 ) Cf. Li hi, trad. Gouvreur, t. II, p. 678. Voir de ^enfant sur le sol. 
Rev, arch,, 1921, p, 809. Murier et Packer sont des Arhres du Levant. 

W Gf. SM,T,, t. IV, p. 36 o; cf. plus haut, p. 3 o/i , n. 1. 
t®) Gf. Dep 6 t de V enfant sur le sol. Rev, arch,, 1931, p, 3 i 5 et suiv. Hans 
le rituel de ia naissance, les 0^ches ne sont pas toutes tiroes; une partie est 
ollcrte aux Fortes (Hieux des Orients). 
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obtenir que ces Dieux, propiti^s, maintiennent i’Ordre du 
Monde au lieu de le troubler. Ya-yu a beau 4tre un serpent a 
face humaine ou bien une esp^ce de renard anthropophage : 
ceiui qui ie tua, fut garrotte au sommet d’un mont par le 
Souverain , le pied droit pris dans une entrave et les deux mains 
■ li^es ayec les cbeveux. Le combat que le grand archer de Yao 
soutint centre les montres divins ^tait assur^ment un combat 
rituel. Au milieu de la Mer du Sud, dans les champs de Gheou- 
houa (==Tch’eou-boua), Yi et Dents -Cisailies luttferent Tun 
contre I’autre. Yi tenait en mains I’arc et les Arches; Dents- 
Gisailles portait la lance et le bouclier. Ce sont Id postures de 
dameurs. Chouen ne dansa-t-il pas avec le bouclier et la lance 
pour reformer les San Miao?^**. 


La Conquete des Embl^mes. 

Les concours de tir^®* 4taienl, dans la Chine fdodale, des 
cMmomes musicales : ils consistaient tirer en cadence au son 
des instruments. 

On ne devait prendre part au concours que si Ton 4tait 
pur Un homme vicieux ne pouvait pas atteindre le but; seul, 
le talent le plus distingu^ rendait capable de tirer a I’arc tout 
en pr4tant i’oreille k la musique^*^. Le directeur du tir coni- 
men^ait par lancer QvktR^ Jlkkes vers les Qoatre Rdgions^^K 


Cf. plus haut, p. 243 . 

Sur ie tir 4 Tare, voir Li trad. Gouvreur, t. II, p. 668 et suiv,, et 
Vi U, trad. Gouvreur, p. i o i et suiv. et p. a i a et suiv^ 

Cf. Id hi, trad. Gouvreur, t II, p. 676. Ne pouvaient y prendre part ; 
un general battu, un grand ofiicier d’une seigneurie d 4 truite, un adopte, — 
puis encore, les jeuncs gens peu respectueux, les gens qui’ne se pr 4 - 
parent pas vertueusement a ia mort. . . 

Gf. ibid., p. 679, telle etait Topinion de Confucius. 

Gf. I t ft, trad. Gouvreur, p. 126. Ge geste de debut est romarquable. 
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Tbois paibes d’archei'A ouvraient le tir : k leur suite , les aulres , 
par groups de deux, lanfaient chacun quatre flkhes(^). Le tir, 
d’abord ex4cut4 sans inusique, ^tait repris ensuite pendant qne 
jouaient des musiciens aveugles. Toute fl^che qui atteignait le 
but, mais n’avaitpas ^te tir^e en cadence ne cornptait pas. 

Les archers formaient un groups de droite et un groupe de. 
gauche; le groupe le moins beureux 4tait condamn^ k boire le 
premier Les vaincus buvaient dans nne coupe de come, 
tenant en main leurs arcs d^band^s. Les vainqueurs gardaient 
leurs arcsband^s etrecevaient k boire dans la coupe Tsio. Le 
tir fini, tous buvaient « la ronde^^\ 

Les cibles variaient selou la dignity du tireur. Elies figuraient 
divers animaux sauvages. Le marqueur pour crier : touche! 
employait le mot Houo m qui signifie : prendre un Barhare d la 
guerre ou un animal d la chasse, et qui s’cmploie aussi pour dire : 
capturerune Influence Heureuse. Dans les cours princikres, le 
Dompteur des b4tes f^roces assistait k la cdr4monie. II 
recevait, ainsi que le vainqueur et les musiciens, deshonneurs 
sp^ciaux 

Le tir sWcutait sur une esplanade sur^iev^e. On assure 
qu’k la Capitale le coneours avail lieu auprks d’un marais ou 

C£ Yi lif p. la/i et suiv. Nouveau rite d’essai, Le nombre de trois paires 
d’archers 4tait, par suite, uu minimum, Le Tso tchouan (trad. Gouvreur, t. II, 
p, 5fl8) raconte qu’en 533 avant L-C., le prince de Lou n’eut pas assez 
d’officiers pour former les trois paires reglementaires : signe que ia maison 
piinci^re touehait a sa fin. 

W Le don de boisson est destine , dit-on , a reconforter les vaincus. 

Ici ia boisson a une valeur communielie, Sur le duel veritable a coups de 
filches, voir p. 356, n, 3 et noter que la joute reelle se ter mine par une 
alliance sangiante. Sur la coupe Tsio, voir p. 99 , n. i de la page 91 . 

W Cf. Yi li, trad, Couvreur, p. 965 . Le Po hou ton^ (cbap. j|J) emploie 
de fa^on Ir^s obscure, a propos des animaux figur4s sur les cibles, Fexpression 
3|[ : on attrihue de V importance a ridentite d*espece. Cette formuie, si 

I'onpouvait en pr4ciser le sens, serait, peut-4tie, rev 4 iatricc; il faut la rap- 
procher de I’adage : «les Dieux ne mangent que de leur espkej}, Gf. p. i5o 
ct suiv. 
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dans un ddifice qu’environnait un marais. Ce tir qui pr^c^dait 
un sacrifice , servait a choisir ceux qui pourraient y assister 
Ce sacrifice, dit-on, est le sacrifice [Kiao 35) fait dam la han- 
h'em^^K Dans un passage du Kouo yu, il est dit quo la victime 
du sacrifice Kiao devait 4lre tu^e a coup de filches par le Fils 
du Giel iui-m4me*®l L’Empereur Wou, en no avant J.-C., 
pr(5tendant renouer la tradition ritoelle, ordonna aux iettr^s 
de s’exercer a tuer un boeuf a coups de fltehes^**. 

Le Chan hat king signale Texistence d’une tour ou d’un 
mirador de Kong-kong (le Banni du Nord). On y tirait h Tare, 
mais ii 4tait interdit d’y tirer face au Nordf®'. Construire une 
tour ou un mirador dans un marais ^lait une des manifes- 
tations du luxe f^odal(®l Les marais, lieux de chasse et de 
p'4che, ^taient tous, en tWorie, rdservds au Fils du CieD'^L 
Chaque grand Etat se vantait pourtant d’en poss^der un^®^. Lo 
plus c4i^bre est ceiui du pays de Tch’ou, ie marais de Yun- 
mong, iilustr^ par un pofeme de Sseu-ma Siang-jou : min^raux, 
v4g4taux , animaux , tout ce qu’il y a de plus rare s’y trouve. 
Le roi de Tcb’ou mont4 sur un quadrige attey de chevaux mer- 
veilleux, armS Cannes pricieuses et portant des ilendards dun 
grand prestige, pent y capturer des b^tes divines. Comme Yi 

(•) Cf. Li M, trad. Couvreur, t. II, p. 677. 

w Cf. ibid., p. 591; S.M.T., t. Ill, p. A97. — Sur les rapports du sacrifice 
dans la baniicue et des d4sordres de la nature, roir p. S09 et sniv. Noter que 
ce sacrifice est fait au Ciel et que I’on tire sur ie Soleil en cas de desordre ou 
de soleils muiliples. Voir p. 54 o le th^me du tir sur ie Ciel par un Roi sans verlu. 

(*) Cf. Kouo yu (Tch’ou yu), chap. 18. Le texte ajoute queia Reine doit 
piler eiie-mdme les grains. 

W Cf. S.M.T., p. 497. 

O) Cf. Chan hai king, chap. 17 ; cf. chap. 8. 

Le grand th4me des rdprimandes est, avec ie iuxe de femmes, la passion 
de ia chasse et des constructions de chasse. 

W Cf. Li hi, trad. Couvreur, t. I, p. 334. 

W Cf. par eiempie Houai-nan tseu, chap. 4 : Ts’inposs 4 de Yang-yu; Song, 
Mong-tchou, et Tch’ou, Yun-mong, etc. Comp. Tcheou li, trad. Biot, t. II, 
p. a 63 et suiv. 
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I’Archer, il peut y tirer le Grand Sangiier et, aussi, repousser 
le Fei-lien et jouer avec la Licorne. 

G’est une rfegle importante des c4r4momes du' tir k Fare que 
chacun doive prendre pour fanion son drapeau particulier 
essence) W. 

La chasse et la p4cbe ne se pratiquent point par plaisir. Un 
prince ne tire que sur les animaux dont la viande est oflferte 
en sacrifice et dont les d^pouilles (fourrure, cuir, dents, os, 
comes, poils, plumes) servent k omer les ustensiles , car le 
prince doit « diriger son peuple k I’aide des rkgies et des em- 
hUms (Wou)»; wni rkgies, ni emhUmes, e’est ce qu’on peut 
appeler un gouvernement de desordre r > ; « prendre (a la chasse 
ou k la p4che) des matikres qui serviront k oraer les dilfkrents 
insignes, e’est ce qu’on appelle (gouverner k I’aide) des m- 
bUmes Ges insignes et ces emblkmes ktaient distribuks 

aux vassaux^®' : c’ktait la I’un des premiers devoirs du suzerain. 
Ils figuraient aussi sur les talismans dynastiques Dks qu’un 
sage souverain avait su reprksenter les emblkmes de toutes 
cboses, le peuple connaissant les forces saerkes, bonnes ou 
mauvaises, pouvait entrer dans les cours d’eau, les marais, 
les monts et les forkts sans avoir rien a craindre des gknies 
malfaisants 

^ ^ expression remarquable se trouve an Ft li, trad. 

Couvreur, p. 170 et 176. Les nobles du dernier rang ont une banni^re faile 
de plumes blanches et rouges. A la mort, le fanion avec le nom du d4funt est 
plantd sur la tablette provisoire; cf. ibid,, p. 45o. Cf. ibid,, 11, p, 56i; voir 
plus haut, p. 169, n. 1. 

W Cf. Tso tciwuan, trad. Couvreur, t. I, p. 30-3 a. 

(«) Cf. ibid., t. r, p. 471 : ^ 2; JEit ^ P- 

et a58, 

{*) Cf, ibid,, t, I, p. 69 et suiv. Document important sur le symbolisme des 
insignes protocolaires; indication du caract^re personnel (familial et dynas- 
tique) des talismans. 

Cf. iUd,, 1. 1, p. 576 t les Tr^pieds des Hia empdehent d’avoir a craindre les 
TchVmel et les Wang-leang, g4mes des monts et des eaux. Voir p. 489 et suiv. 
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Les drapeaux servant h marquer ia place de chacun dans 
les assembldes comme dans les concours de tir Les drapeaux 
signalent d’abord les diverses dignit^s. C’est usurper que se 
faire fabriquer un Standard semblable a celui du chef de la 
seigneurie Un vassal charg^ par le prince de Ts’i d’aller 
conabattre des rebelles , se voit confier le Ling-kou-p’ei qui est 
r^tendard seigneurial de Ts’i(*'; le porter eut M s’tdenlifor au 
prince lo vassal ne I’osant point M M ^ demand a la 
[)ermission de supprimer la bordure large de trois pieds. Au 
moment d’un assaut donnti par Tcheng, un fidMe prend 
r^tendard Meou-hou (c’^tait le nom du fanion du prince de 
Tcbeng) pour monter sur les remparts : il est tue. Un autre 
reprend I’^tendard et arrive au sommet, il fait avec le drapeau 
un signe ^ la ronde et crie : « Monseigneur ! montez ! , 

toute Tarm^e le suit. Un sacrifice auquel Tarm^e enti^re con- 
tribua fut olfert pour attirer la malediction sur le meurtrier du 
premier porte-enseigne. Le guidon n’est pas une simple marque 
de dignite : il represente le chef. Il le fait reconnaltre : un frfere 
pour sauver son fr^re disgracie et destine k perir dans une em- 
Mcbe, lui derobe son drapeau et part le premier, car il desire 
etre pris pour la victime designde et tue k sa place Un guer- 
re Cf. Tso tchouan, t. Ill , p. 187. G’est avec ieurs 4tendards que les guerriers 
manifestent leurs sentiments; cf. t III, p. 338 . 

Cf. ibid.f t. in, p. ia8 : un membre de la farailie princi^re de Tch’ou 
qui est ministre et se prepare a usurper, se fait faire un drapeau semblable a 
celui du prince. Un autre ministre le fait briser. 

Un prince de Ts’i se fait faire un 4 tendard analogue a celui du Fils du 
Giei : c’est attenter au Fils du Ciel et aussi d Tsin qui exerce l*higimonie, .Un 
ministre de Tsin emprunte le drapeau et ne le rend pas. Voir ihuh, t. II, 
p. 3i3. 

Cf- ihid.^ t. Ill, p. 173. Noter le fait que I’etendard de Ts’i porte un nom. 
( 5 ) Cf. ibid., t. I, p. 57. L’etendard repr 4 sentc le prince : quand il est 
monte sur les murs, la ville est emportee. Le porteur de I’^tendard est sacre. 
il est suhstitui au prince; sa mort merite expiation. 

W Cf. ibid,, t. I, p. 191. [Le dernier chant du Pei fang {Che king, trad. 
Gouvreur, p. ^9) passe pour avoir ete compose en I’honneur des deux frtes* 


M. (iiwsr.r. 


h / 
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rier se reconnait dans la balaille au fanion plantd sur son charlD. 
Les Standards (]ue Ton conquiert sont un trophic glorieux : quel- 
qu’un qui voit arborer par I’ennemi I’^tendard pris a son p^re 
se sent tenu d’attaquer aussitdt; il n’attend pas le moment 
favorable Reprendre le drapeau perdu par un bienfaiteur est 
le meiUeur moyen de payer sa detle pao) 

Le drapeau de Tchao Kien-tseu s’appelait ie drapeau de 
I’Abeille Le Che yi ki semble indiquer que i’Abeille de ce 
drapeau ne se distingue gu^re d’un oiseau Le Chan hat king, 
d’autre part, signals I’existence d’un oiseau semblable k une 
abeille : si cet animal pique une bdte , celle-ci meurt ; s’il pique 
une plants ou un arbre, ceux-ci se dessechent De m4me ie 
Fei du T’ai chan met h sec les rivieres et fait pdrir les plantes. 
Fc/-Iien, qui est mort sur le Houo t’ai chan (cette montagne 
produit des sdcheresses), est I’Anc^tre de Tchao Kien-tseu. 

Seion le Che yi ki, I’usage des dessins representant des 
oiseaux remonte a un prodige dont le fondateur de la dynastie 


Cf. T$o ichouan, t. II, p. i 38 . L’anecdote est significative : elie marque 
nettement que chaque chef de char avail un fanion personnel. Gf. (ibid., t. Ill, 
p. 39a) une anecdote analogue ; et (ibid., t. Ill, p. 769) Thistoire d'un brave 
quisachant que I’ennemi Ta reconnu a son ^tendard, s’abstient de faire courir 
ses chevaux pour ne point donner a croire qu’il a peur. 

(*) Gf, ibid., t III, p. 685 . 

Gf. ibid., t. in, p. 611. LMtendard de Tchao Kien-tseu qui avait et^ 
bless 4 et 6tait tombd de son char, fut pris; i’ennemi i’arbora sur une tente de 
son camp. Un officier que Tchao Kien-tseu avait obiig 4 , partit avec 5 00 hommes 
pour le reconquerir : il ie rend it a son bienfaiteur en disant : « Je vous prie 
de me permettre depai/er de retour votreVertu ^ ^ — Gelui qui 

perd im drapeau est puni de morl : cette mise a mort semble avoir lieu au 
moment de h distribution des rkompenses, au moment du triomphe (cf. ibid., 
1 1 , p. /io6-4o7), — La perte de T^tendard princicr est con^ue comrae ie pire 
d^sastre (cf ibid., 1 . 1 , p. 3o5). 

W Gf, lift'd., tin, p. 611 

Cf. Che yi hi, chap, a ; abeille y est ecrit 
'®' Cf. chap, a, Il s’agit d’ui^ apirrial divin du K’ouen-Iouen. 
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Tcheou futfavorise au moment ou il allait combattre le dernier 
des Yin L’arm^e, en cbantant, passait le Fleuve : une grande 
abeille semblable a un oiseau rouge vint en volant se poser sur 
la barque du Roi (Wou). Gelui-ci fit done dessiner I’oiseau 
sur sa bannifere. Le lendemain, vainqueur du dernier des Yin, 
il en suspendit la t4te ^ a son drapeau. — Sseu-ma Ts’ien ra- 
conte que , lorsque le Roi Wou traverse le Fleuve, « au milieu du 
passage, un poisson blanc sauta bors de I’eau et vint tomber 
dans la barque du Roi. Le Roi Wou se baissa et le ramassa pour 
I’offrir en sacrifice. Lorsqu’il eutpass4 la riviere, une flamme 
vintde haut en bas et, arriv^e sur la detneure du Roi, se trans- 
forms en un corbeau de couleur rouge dont la voix 4tait 
douce — Les Corbeaux Rouges sont, d’apr^s le il/oH 

t’ien tern tchouan, un peuple qui descend des m^mes anedtres 
que les Tebeou {±} § ^ ^ I®'. 

Embl^me animal d’une race, le Corbeau Rouge sert de bla- 
son a la famille des Tebeou ainsi que de nom k Tune de ses 
branches. Il signale la Vertu de la famille : les Tebeou r4gnferent 
par i’eflicace du Feu. Le rouge, qui est la Couleur des Tcheou, 
est la Couleur du Feu. Le corbeau capture pr&age le triomphe, 
tandis que ie sacrifice du poisson annonce et realise la d^faite 


t’) Gf. Che yi ki, chap, a. 

Cf. t. I, p. aa 6 . Selon ies AnnaUts ce fut la 3a* annee de 

Cheou-sin qu’ua oiseau rouge se percha sur ie Dieu du Sol des Tcheou. Un 
autre oizean rouge figure dans Thisioire des Tcheou (cf. 1 . 1, p. ai 6 ; 

il se posa sur leur demeure lore de la naissance de celui qui fut ie Chef do 
i’Ouest : ii est quaiifid de , c’est4-dire de : principe (germe, gage) de 

Saintete. ( Voir plus loin p. 678 et suiv.) — Mei ti (chap. 5) appelle ie drapeau 
du Roi Wou : la banniere de Y Oiseau Jaune; eiie lui fut octroyde par ie Giei 
(sur rOiseau jaune, voir n. 5 de ia page 919 et p. 548); Mei ti a prfSc^dem- 
ment parl4 de Y Oiseau rouge, 

Cf. chap. a. L’entrevue du Roi Mou et des Corbeaux Rouges est remar- 
quable par un ^change de prestations : le Roi recut en particuHer de belles 
femmes ^?afin de nouer amiti4», dit ia glose. (Il sembie qu’i! y ait eu violation 
de la r^gle exogamique. En fait, on salt que ie Roi Mou eut une femme por- 
tant ie m4me nom que iui.) 
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de la dynastie Yin. Le Roi Wou ach^ve sa victoire en coupant 
la t4te du vaincu. II la suspend, offrande triomphale, au Dra- 
peau quiporteiebiasondu Gorbeau Rouge. De m^me Houang- 
ti, yainqueur de Tch’e-yeou, dfes qu’ii enposs^da labanni^re, 
avait pu ^tabiir la paix et commencer son regne. 

L’essence (wou d’unindividu est definie par un systfeme 
de symboiisations qui I’apparente a une (ou k piusicurs) espkce 
aniinale. Elle s’exprime, sans doute, par ie biason dessind sur 
le di’apeau (wou ^ ). 

Un concours de tir Bgure dans ie triomphe du Roi Wou. 
Yao devint Fils du Giel seulement quand ie grand Archer, par 
ses joutes et ses victoires, eut retabli k coups de flkches I’Ordre 
des diff^rents Espaces et r4organis4 le Temps en r(iduisant au 
devoir le Soleil. Le tir est une ckrkmonie inaugurale. II se fait 
prks d’un 4tang et Ton tire sur des peintures d’animaux. II pre- 
lude k une distribution d’insignes; les embiemes sont fournis 
par les b4tes tu^es dans les marais k coups de flkelies. Ces 
embiemes qui fixent les rangs , ddfinissent aussi les personna- 
iit^s. Tout archer a sa bannikre. Les drapeaux signalent les 
vertus propres k cbacun; leurs emblkmes sont reprdsentatifs 
des personnalit^s. — Les c^rdmonies protocolaires des temps 
f^odaux conservent, peut-4tre, le souvenir d’une dpoque oh la 
bi^rarcbie sociale et I’Ordre du Monde s’dtablissaient conjoin- 
tement par des luttes oh les combattants s’affrontaient, oppo- 
sant blasons k biasons. 




* * 


Les combats mytbiques ont pour denouement une mise k 
mort. La mort, loin d’etre une fin, ouvre une carrikre divine; 
enm^me temps, elle revele, chez les g^nies ou les dieux qu’elle 
instaure , une nature a demi animaie. Cette nature se retrouve 
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chez les hommes , tout au moins dans les families de grande 
race. La Vertu que possedent les Ts’in etles Tcheou ieur vient 
de ce qu’ils sont apparent^s a un animal qui est, soit un 
Grand Anc4tre, soit une Bete h^raldique. Certaines Idgendes 
indiquent, peut-6tre, la persistance,, des totems princiers; 
d’autres, comme celle de Tch’e-yeou, font penser des con- 
fr^ries plutot qu a des cultes de clan. 

Dans certains cas, des danses et des luttes comm^morent 
les combats mythiques. Danses et luttes, par i’objet qii’elies se 
proposent ou par les fables qu’elles 4voquent, se rattacbent 
presque toujours a des rites d’inauguration ou a des themes 
d’avenement. 11 apparalt que les r4cits de combats mytbiques 
derivent de I’affabulation de danses et de combats rituels. 

Ces danses et ces combats ont-ils jou4 un r6ie dans la fon- 
dation des dynasties f4odales? L’hypoth^se parait probable, 
quand on songe que la fonction du Chef est d’am4nager ie 
Monde, quand on sait que la musique et la danse president a 
cet am4nagement(‘', quand on a vu que les joutes mettent en 
presence des R4alit4s embl4matiques qui sont des B4tes divines, 
des Forces Nalurelles et, aussi, des Anc4tres dynastiques. 

Un fait est caract4ristique. Le Monde (Ie Monde ne se dis- 
tingue pas de la soci4te humaine) est form4 de Secteurs dont 
les Vertus s’opposent et alternent (de m4me s’opposent et al- 
ternent les Vertus dynastiques). Les Vertus sont r4aiis4es sous 

Le Combat avec ies g^uies de Fang-fong amene a la pMnitude ie poiivoir 
des Hia. Tch’e-yeou est ie Rival et le Ministre de Houang-ti [on verra plus 
loin que ie Ministre-Rivai (Heraut dynastique) donne a la Dynastie sa danse : 
TchVyeou foumit a Houaug-ti son drapeau], K^oua-fou et Yi TArcher Jouteut 
contre le Soieil ou ie conxbattent : or, ou Fapprendra , ie Soleii est rembl^me 
du Chef. Ainsi les quatre Drames etudies se referent tons , de pr^s ou de loin » 
au th^me de i’avonement, Le th^me de Tamduagement du Monde k coups de 
fleches tiroes sur les B4tes (heraidiques?) des difFerents Secteurs est un dou- 
blet (de type mythique) du th^e de Tamtogement du Monde par T^carl^ 
lement de Vertus nocives ou par la projection aux Quatre Poles de Vertus 
regulatrices (Genies heraidiques des Orients). 
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i’aspect de Genies h^raldiques des Orients et, tout aussi bien, 
sous I’aspect de Vents. Les Huit Vents correspondent aux Huit 
trigrammes et, par suite , ii des Pouvoirs magiques. lis prcisident 
aussi aux choses de la danse et de la musique. Dans une liste 
des Huit Vents on retrouve Tun des Genies h^raidiques des 
Orients et deux des Monstres Bannis. K’oua-fou, Tcb’e-yeou 
et Fang-fong sont aussi des g4nies du Vent. Or, ie trait fon- 
damental de ia pens4e chinoise est une classification des 4tres 
par Regions, sous la domination d’un Vent ou d’un Orient 
On est done en droit de penser qu’en Chine Torganisation de la 
soci4t4 (tout d’abord fonci^rement dualiste) a reposd (moins 
anciennement) sur une division en groupes orient^s (clans ou 
confr4ries). Ges groupes, apparent^s a des G4nies hdraldiques, 
possesseurs de blasons et de danses , rivalisaient de prestige 
tout en travaillant de concert i fonder I’Ordre du Monde. 


* 


* * 


La creation d’un Ordre neuf se fait k I’aide dej rivalit4s, de 
combats, d’expulsions et de meurtres. Qu’on I’envisage sous 
ses aspects rituels ou sous ses aspects mythiques et 14gendaires , 
ces traits apparaissent toujours et toujours paralt grande I’im- 
portance des joutes et des danses. II est temps de pr4ciser ces 
remarques en 4tudiant la fondation des Trois Dynasties 
Royales. 


Noter en particulier la ceremonie des eclipses oh les vassaux de cheque 
Orient, arm^s avec farme et v4tus de la couleur de ieur Orient, se ferment 
en carreet constituent avecTOrdre social, le Temps et TEspace, — ceci a coups 
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